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 SEKAPUR SIRIH 
 
Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, Selawat dan Salam 
ke atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, Ahli Keluarga Baginda dan Para sahabat. 
 
Gelombang globalisasi berkembang dengan begitu pesat sekali. Arus dan ledakan Revolusi 
Industri IR 4.0 telah menghasilkan daya penggerak yang membentuk hala tuju baharu 
dunia yang tidak mampu diramal. Melahirkan beberapa trend baru seperti globalisasi 
mobiliti, kolaborasi, evolusi dalam pembelajaran dan pengajaran serta penggunaan 
teknologi yang maksima. 
 
Dalam era IR 4.0  menjadikan dinamika dakwah semakin hebat dengan pelbagai hujahan 
dan tujahan yang boleh menggugat keharmonian Islam. Maka komitmen dan konsistensi 
amat diperlukan dalam menangani isu ini. Lantaran itu semangat peduli ummah mestilah 
sentiasa segar dalam jiwa setiap individu muslim. 
 
Bertepatan dengan objektif penganjuran International Conference on Islamic 
Civilizational Studies (IConICS 2020) iaitu membicarakan isu-isu berkaitan pengajian 
Islam secara teoritis dan praktikal. Penyelesaian kepada isu-isu kontemporari bidang 
pengajian Islam dalam suasana semasa masyarakat bertambah kompleks menjadikan kita 
mesti sentiasa bersedia mendepani isu–isu Islam kotemporari sebagai nucleus di dalam 
usaha pencerahan dan pencerdasan masyarakat secara total. 
 
Sehubungan dengan itu, saya merakamkan ucapan tahniah kepada Fakulti Pengajian 
Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) dengan 
kerjasama KUISCELL yang telah mengambil inisiatif menganjurkan IConICS 2020 
dengan tema Islamic Studies and Industrial Revolution 4.0: Challenges and Prospects. 
 
Saya juga merakam ucapan tahniah kepada Rektor KUIS YBhg Prof. Dato’ Dr. Ab. Halim 
Bin Tamuri di atas sambutan 25 tahun Jubli Perak KUIS untuk meneruskan langkah yang 
dinamik bagi merekayasa keilmuan dan tradisi keintelektualan di dalam pembinaan 
generasi berilmu dan membentuk ketamadunan Ummah. 
 
Diharapkan dengan penerbitan buku Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam dapat 
menjadi satu wadah diskusi yang sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan 
kefahaman masyarakat terhadap isu-isu kontemporari dalan bidang pengajian Islam. 
Semoga usaha yang nirmala ini akan menjadi peneraju tradisi ilmu dalam usaha 
memberikan pencerahan dan informasi demi memperkasa usaha dakwah di jalan Allah 
SWT.  
 
Tahniah KUIS. 
 
YB USTAZ AHMAD MARZUK BIN SHAARY 
Timbalan Menteri Di Jabatan Perdana Menteri 
(Hal Ehwal Agama)  
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 SEULAS BICARA 
 
Dengan nama Allah yang Maha Pemurah lagi Maha Penyayang. Segala puji bagi Allah 
SWT yang telah memberi sebaik-baik nikmat berupa iman dan Islam. Selawat dan doa 
keselamatan terlimpahkan selalu kepada Nabi agung Muhammad SAW beserta keluarga 
dan para sahabat baginda semuanya. 
 
Alhamdulillah, pada tahun ini Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
menyambut 25 Tahun Jubli Perak (1995-2020). Menyelusuri perjalanan selama 25 tahun di 
persada dunia pendidikan negara dengan matlamat memartabatkan Institusi Pengajian 
Tinggi Islam di dalam melaksanakan tanggungjawab  pendidikan ummah.  
 
Prakarsa penyediaan lanskap pengajian akademik yang kontemporari berteraskan tauhid 
memenuhi keperluan semasa seiring dengan “niche” Islam adalah menepati halatuju 
pendidikan Islam dan Dasar Pendidikan Negara serta pembangunan kurikulum dan 
kokurikulum berteraskan Ilmu Naqli (revealed knowledge) dan Aqli (acquired knowledge). 
 
Berpaksikan motto Peneraju Tradisi Ilmu dengan tagline Di Sini Lahirnya Dai’ Ulama dan 
Umara, maka KUIS terus bergerak memacu kecemerlangan secara agresif dan proaktif 
dalam menuju sebuah universiti berkualiti dan melahirkan mahasiswa berakhlak dan 
berintegriti, berdaya saing dan kompetitif dalam dunia globalisasi.  
 
Ucapan syabas dan tahniah kepada YBhg Dr. Md Noor Bin Hussin, Dekan Fakulti 
Pengajian Peradaban Islam (FPPI), KUIS serta Jawatankuasa Penganjur International 
Conference on Islamic Civilizational Studies (IConICS 2020) yang terus berusaha dengan 
sepenuh jiwa mendokong KUIS meneruskan jihad pendidikan bagi menggalas 
tanggungjawab ummah. 
 
Setinggi-tinggi penghargaan dan terima kasih kepada YB Ustaz Ahmad Marzuk Bin 
Shaary, Timbalan Menteri Di Jabatan Perdana Menteri (Hal Ehwal Agama) yang telah 
merasmikan IConICS 2020 dan melancarkan buku Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian 
Islam yang sangat bermanfaat di saat dunia sedang melanda Revolusi IR 4.0 dan terus 
berusaha  merealisasikan KUIS sebagai Peneraju Tradisi Ilmu. 
  
Semoga Allah SWT sentiasa merahmati dan memberkati KUIS dan seluruh warga serta 
individu yang bersama dalam menjayakan jihad pendidikan. Amin. 
 
YBHG PROF. DATO’ DR. AB HALIM BIN TAMURI 
Rektor 
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
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KATA ALU-ALUAN 
 
Alhamdulillah, syukur pada Allah SWT atas penerbitan buku Isu-Isu Kontemporari Dalam 
Pengajian Islam bersempena dengan penganjuran Seminar Antarabangsa Pengajian 
Peradaban Islam (International Conference on Islamic Civilisational Studies / IConICS 
2020) oleh Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam 
Antarabangsa Selangor (KUIS) pada tahun 2020.  
 
Syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat dengan penerbitan buku ini, samada 
sebagai penerbit, penyunting, editor dan penyumbang artikel. Ucapan terima kasih di atas 
kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam buku ini bagi 
mewakili pihak Pengurusan Fakulti. 
   
Sebagaimana anda sedia maklum, Islam merupakan agama yang bertujuan untuk mengatur 
kehidupan manusia (way of life) dalam setiap dimensi kehidupan dan peredaran zaman. 
Islam menjadi instrumen yang sangat penting dalam pembangunan ummah dan 
pendidikan khususnya era revolusi industri pada hari ini. Islam yang bersifat dengan 
kesempurnaan dan kesejagatan sangat relevan dalam menghadapi arus pemodenan dan 
kepesatann teknologi dalam pelbagai dimensi kegiatan manusia termasuk dalam aspek 
pendidikan.  
   
Terdapat pelbagai isu-isu kontemporari dalam dunia pendidikan Islam pada hari ini 
khususnya yang berkaitan dengan keberkesanan dalam aspek penguasaan dan penghayatan 
ilmu, di samping kaedah dan pendekatan semasa dalam penyampaian dan penerapan ilmu 
di kalangan pelajar dalam keadaan pengaruh teknologi sangat memberi kesan kepada 
mereka.  Selain itu, isu-isu seperti pemisahan antara ilmu aqli dan naqli, proses pengajaran 
yang berkonsep knowledge transfer tanpa elemen pendidikan (tarbiyah) dan lain-lain juga perlu 
diberikan perhatian serius.  
 
Sehubungan itu, pemahaman dan penghayatan sebenar nilai-nilai Islam dalam aspek 
pendidikan diyakini mampu untuk menangani isu-isu kontemporari yang timbul dalam 
menterjemahkan maksud sebenar pendidikan dalam Islam. Antara solusi yang terpenting 
ialah pengintegrasian pelbagai disiplin ilmu semasa dengan ilmu-ilmu turath yang 
berteraskan kepada kefahaman yang jelas terhadap al-Quran dan al-Sunnah. Kepelbagaian 
teknologi baharu yang mencorakkan lanskap kehidupan moden perlu dikuasi di samping 
asas-asas penting aqidah, fiqah, akhlak dan sebagainya. Saidina Ali RA berpesan:  
 
“Didiklah (persiapkanlah) anak-anakmu atas hal yang berbeda dengan keadaanmu (sekarang) karena 


mereka adalah manusia yang hidup untuk satu zaman yang bukan zamanmu (sekarang)” 
 
Sekian, Salam hormat. 
 
DR. MD NOOR BIN HUSSIN 
Dekan,  
Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI) 
Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


vii | P r a k a t a  


PRAKATA 
 
Bismillahirrahmanirrahim. 
 
Dengan nama Allah SWT Yang Maha Pemurah Lagi Maha Penyayang. Selawat dan salam 
ke atas insan paling sempurna, Rasulullah SAW, ahli keluarga baginda, dan para sahabat 
RA yang telah dipayungi lembayung keredaan Allah SWT di dunia dan di akhirat. 


Budaya menimba ilmu, berfikir, menyelidik, dan menyebarkannya merupakan 
tanggungjawab seorang akademia yang harus dipraktikkan dalam memperkasakan dunia 
pengajian Islam seiring revolusi industri 4.0 yang kini rancak berlangsung dalam dunia 
global Internet of Things (IOT) atau internet kebendaan dalam hampir semua aspek 
kehidupan seharian melibatkan penggunaan teknologi digital dengan manusia dan sistem 
fizikal yang lain.  


Bidang pengajian Islam diyakini akan terus relevan dalam mendepani isu-isu 
kontemporari. Penyelidikan yang berterusan merupakan platform terbaik oleh para 
akademia dalam mencari solusi tentang permasalahan isu-isu semasa dan menyebar luas 
serta berkongsi dapatan kajian yang memberi manfaat kepada semua pihak. Pendek kata, 
umat Islam harus berpatisipasi dalam mendepani cabaran RI 4.0 agar dapat melestarikan 
pengajian Islam dalam dunia global. 


Alhamdulillah, syabas dan tahniah kami rakamkan kepada para penyumbang 
artikel atas usaha murni dalam menerbitkan buku ISU-ISU KONTEMPORARI DALAM 
PENGAJIAN ISLAM terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej 
Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) pada tahun ini. Naskah ilmiah ini 
merupakan koleksi percambahan idea autentik para akademia dalam usaha menambah 
publikasi korpus pengajian Islam. 


Semoga penerbitan buku ini akan memberi impak yang sangat besar dalam 
memberi nilai tambah kepada khazanah penyelidikan negara berteraskan pengajian Islam. 
Buku ini juga diharap mampu memberi pendedahan kepada para pembaca untuk 
memaknai penyelidikan yang telah dilaksanakan sesuai dengan teori dan kemahiran yang 
dipelajari serta inovasi yang dihasilkan. 


 
Sekian, selamat membaca. 


 
MOHAMMAD IMRAN AHMAD 
ABUR HAMDI USMAN 
NURHANISAH SENIN 
MUHAMMAD YUSUF MARLON ABDULLAH 
MOHD NORZI NASIR 
Penyunting 
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PENDAHULUAN 
 
Standard Program Pengajian Islam (SPPI) di Institusi Pengajian Tinggi Malaysia telah 
menggariskan bahawa objektif pembelajaran program (OPP) pengajian Islam adalah 
memastikan pelajar memahami dan menguasai disiplin ilmu agama (tafaqquh fī al-dīn) yang 
dipelajari. Ini selaras dengan firman Allah SWT dalam surah al-Tawbah ayat 122: 
 


وَلِيُنذِرُوا  الدِ ين    فِي   هُواتَفَقَّ لِ يَ   طَائِفَة    مِ نْهُمْ  فِرْقَة    كُل     مِن  نَفَرَ   فَلَوْلَا  ۚ  يَنفِرُوا كَافَّةً  مُؤْمِنُونَ لِ ﴿وَمَا كَانَ ال  
 إ لَيْه مْ لَعَلَّهُمْ يَحْذَرُونَ﴾ رَجَعُوا هُمْ إ ذَا قَوْمَ 


Maksudnya: 
 
Dan tidaklah orang-orang yang beriman keluar semuanya (pergi berperang); oleh itu, hendaklah keluar 
sebahagian sahaja dari tiap-tiap puak di antara mereka, supaya orang-orang (yang tinggal) itu 
mempelajari secara mendalam ilmu yang dituntut di dalam agama dan supaya mereka dapat mengajar 
kaumnya (yang keluar berjuang) apabila orang-orang itu kembali kepada mereka; mudah-mudahan 
mereka dapat berjaga-jaga (dari melakukan larangan Allah). 


 
Berdasarkan firman Allah SWT di atas, para akademia Islam telah menetapkan bahawa 
Hasil Pembelajaran Program (HPP) bagi program pengajian Islam adalah untuk memberi 
peringatan dan bimbingan agama kepada orang lain berdasarkan ilmu yang diperolehi. 
Dalam pada itu, ledakan revolusi kontemporari telah memberi cabaran baharu dalam 
Pengajian Islam.  
 
Revolusi Industri 4.0 (RI 4.0) yang melibatkan teknologi digital telah memberikan impak 
yang besar dalam semua sektor di seluruh dunia, termasuklah bidang pengajian Islam. Jika 
umat Islam terus terkongkong dalam persekitaran yang sama, mereka akan ketinggalan 
dalam pelbagai bidang. Umat Islam perlu melakukan perubahan seiring dengan 
transformasi digital untuk kekal berdaya saing. Revolusi ini telah menemukan pelbagai 
teknologi baharu, seperti Internet of Things (IoT), analisis, big data, simulasi, integrasi sistem, 
penggunaan robotik dan cloud yang bakal merancakkan kemajuan landskap dunia moden. 
Masih tidak terlambat untuk umat Islam berpartisipasi dalam pembangunan Revolusi 
Industri.  
 
Para akademia perlu memainkan peranan mereka melalui penulisan dan penyelidikan, 
demi memastikan bahawa pengajian Islam terus releven dalam mendepani isu-isu 
kontemporari dalam arus RI 4.0.  Ilmuwan Islam masa kini perlu bangkit untuk 
mengembalikan kegemilangan Islam seperti yang telah dicapai oleh ilmuwan Islam 


terdahulu seperti, Muḥammad ibn Mūsā al-Khwārizmī (780-850 M.), Abū ʿAlī al-Ḥusayn 


ibn ʿAbd Allāh ibn al-Ḥasan ibn ʿAlī ibn Sīnā (980-1037 M.), dan Abū ʿAbd Allāh 


Muḥammad ibn ʿAbd Allāh al-Lawātī al-Ṭanjī ibn Baṭṭūṭah, (1304-1369 M.) yang telah 
mencetus revolusi dalam bidang ilmu matematik, perubatan, dan pelayaran ketika dunia 
Eropah masih berada dalam era kegelapan. Pencapaian Sains dan Teknologi sehingga 
lahirnya RI 4.0 hari ini sebenarnya banyak yang diasaskan oleh para cendekiawan Islam 
silam dan diambil oleh negara-negara barat untuk dimajukan. 
 
Buku ISU-ISU KONTEMPORARI DALAM PENGAJIAN ISLAM merupakan 
himpunan kertas kerja ilmiah dalam 7th Islamic Conference on Islamic Civilisation Studies 
(ICONICS) 2020 anjuran Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti 
Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) yang diadakan buat julung kalinya secara dalam 
talian pada tarikh 12 November 2020. Penganjuran ICONICS 2020 merupakan 
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kesinambungan daripada siri seminar IRSYAD anjuran FPPI sejak 2015 hingga 2019 yang 
dijenamakan semula. Seminar ini berobjektif memperkukuhkan bidang pengajian Islam 
agar mampu mendepani cabaran RI 4.0. Seminar ini juga menjadi platform kepada para 
akademia dari dalam dan luar negara untuk berkongsi maklumat dan pandangan sebagai 
usaha memperkasakan pengetahuan umat Islam sehingga mampu untuk menerajui 
kemajuan pada masa hadapan selain memperkukuh perpaduan umat dari pelbagai negara. 
 
Istilah Pengajian Islam dalam buku ini merangkumi semua bidang yang berkaitan dengan 
kajian Islam. Ia melibatkan kajian wahyu yang terkandung dalam al-Quran dan Sunnah. 
Dalam konteks ini, pengajian Islam dilihat sebagai disiplin yang melibatkan pelbagai 
dimensi, iaitu manifestasi kajian al-Quran dan al-Sunnah, Tahfiz dan Qiraat, Usuluddin & 
Dakwah, Syariah dan Perundangan Islam, Tamadun Islam dan Sejarah Peradaban Islam. 
Melihat kepada fungsi bahasa Arab yang merupakan bahasa wahyu, ia juga diklasifikasikan 
dalam piawaian disiplin pengajian Islam. Para akademia dan penyelidik perlu menyedari 
bahawa bidang pengajian Islam sedang menghadapi cabaran yang kompleks untuk terus 
kekal relevan dalam era RI 4.0 ini.  
 
Umat Islam kontemporari sedang berhadapan dengan cabaran dalam pelbagai aspek 
kehidupan seperti serangan ideologi, perpecahan disebabkan oleh faktor dalaman seperti 
politik dan kempimpinan, kelemahan dari aspek inovasi dan penyelidikan, kemunduran 
ekonomi dan sebagainya. Ironinya, sejarah menjelaskan bahawa umat Islam adalah umat 
terbilang dan telah mengusai ilmu, teknologi dan dunia pada abad pertengahan. Dalam 
usaha umat Islam untuk keluar daripada pelbagai masalah tersebut, muncul cabaran baru 
dalam kehidupan mereka iaitu cabaran dalam menghadapi revolusi industri 4.0 (IR 4.0). 
Ini kerana IR 4.0 membawa perubahan yang dipacu oleh tiga aspek teknologi utama iaitu 
fizikal, digital dan biologikal yang bakal merubah cara kehidupan masyarakat. Oleh yang 
demikian, artikel bertajuk “Historiografi Umat Islam Abad Pertengahan: Pengajaran Dalam 
Menghadapi Revolusi Industri 4.0” telah membentangkan historiografi umat Islam abad 
pertengahan dan mencadangkan pengajaran yang boleh diambil daripada sejarah tersebut. 
Penelitian fenomenologi ini melihat konteks pembangunan penyelidikan tamadun Islam 
pada abad pertengahan ketika berhadapan dengan ilmu-ilmu asing seperti ilmu Yunani. 
Dapatan daripada historiografi ini dapat dimanfaatkan oleh masyarakat Islam pada masa 
kini dalam menghadapi IR 4.0. Antara teladan yang boleh diambil daripada sejarah umat 
Islam tersebut ialah menerima dan memanfaatkan ilmu asing, penghasilan produk baru 
yang universal, aktif melakukan inovasi, membina jaringan kerjasama, menguasai alat atau 
instrrumen kontemporari dan menjadikan Quran dan Hadis sebagai rujukan primer. Oleh 
itu, selain daripada aspek fardu kifāyah dan peranan manusia sebagai khalifah, umat Islam 


juga tidak harus meninggalkan sarananʿubudiyyah dalam agama. Hanya dengan 
keseimbangan ini umat Islam akan kembali gemilang seperti yang pernah dicatatkan di 
dalam sejarah tamadun Islam abad pertengahan.  
 
Dalam artikel bertajuk “Pendekatan Psikospiritual Islam Dalam Pemulihan Akhlak Remaja 
Hamil Luar Nikah Mendepani Cabaran Kehidupan IR 4.0: Kajian di Pusat Pemulihan Akhlak 
Negeri Selangor” telah dikupas tentang pemulihan akhlak menerusi pendekatan 
psikospiritual Islam dalam era revolusi industri 4.0. Dapatan kajian mengemukakan 
pendekatan psikospiritual yang dilaksanakan di pusat pemilihan akhlak Negeri Selangor 
menerusi pengukuhan aspek kerohanian, iaitu kelas pengajian meliputi pengisian aspek 
akidah, syariah dan akhlak dan penekanan aspek pengamalan ibadah wajib dan sunat. 
Dapatan kajian ini dapat membantu pihak-pihak yang terlibat dalam usaha pemulihan 
akhlak remaja hamil luar nikah mendepani kehidupan era revolusi industi 4.0.  
 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


xiii | P e n d a h u l u a n  


Justeru, merancang pelan tindakan serta mengaplikasikan teknologi terkini dalam 
Pengajian Islam untuk melahirkan modal insan berkualiti merupakan usaha yang 
berterusan bagi merelevenkan Islam sebagai solusi masyarakat masa kini. Pada artikel 


“Ḥajat al-Lughah al-‘Arabiyyah wa Mukawwinātihā al-Ra’īsiyyah li Tasmīm Tadbīq Hatif al-Zakā’ 


li al-Siyāḥah al-Islamiyyah fī Selangor: Dirāsah Waāfiyyah” memberi solusi kepada keperluan 
kepada aplikasi telefon pintar bagi produk pelancongan Islam di negeri Selangor. 
Berikutan masih belum terdapat aplikasi pelancongan di Selangor yang mematuhi piawaian 
yang digariskan oleh Organization of Islamic Operation (OIC), adalah menjadi suatu 
keperluan pembangunan aplikasi pelancongan Islam yang mematuhi Syariah dalam bahasa 
Arab untuk memudahkan dan menyenangkan pelancong-pelancong Arab ketika 
mengunjungi Selangor di era revolusi 4.0. 
 
Mendepani cabaran Revolusi Industri 4.0 (IR4.0), Malaysia kini berusaha ke arah teknologi 
digital dalam sektor pembangunan pelancongan. Segmen pelancongan mesra Muslim tidak 
ketinggalan dalam melaksanakan konsep digitalisasi menyeluruh untuk mengubah industri 
pelancongan mesra muslim negara ke arah inisiatif pelancongan pintar. Gerakan dakwah 
memerlukan penggemblengan tenaga kerja yang mencukupi dan sekali gus bermutu tinggi 
dari segi kecemerlangan kerohanian, keterbukaan pandangan dan kepakaran professional. 
Sehubungan dengan itu, artikel bertajuk Pelancongan Sebagai Faktor Penyebaran Islam Dalam 
Mendepani Cabaran Revolusi Industri 4.0 (IR4.0) telah menganalisis faktor-faktor tersebarnya 
dakwah Islam ke seluruh dunia serta menyorot produk pelancongan sebagai salah satu 
medium dalam penyebaran dakwah dalam era revolusi 4.0.  
 
Bagi memperkasakan lagi bidang pendidikan Islam untuk terus berkembang dan berdaya 
saing di era 4.0, maka prinsip dan metodologi agama Islam yang telah dibawa oleh Nabi 
Muhammad SAW dan para ulama pada zaman silam perlu diteruskan. Sebagaimana yang 
diulas dalam artikel bertajuk “Pencegahan Dadah Bagi Golongan Berisiko Melalui Pendekatan 
Gaya Hidup Positif Rasulullah SAW”. Artikel ini telah menekankan bahawa Rasulullah SAW 
telah menunjukkan kepada umatnya bahawa cara hidup yang positif akan menghindarkan 
manusia daripada terjebak dengan perkara yang tidak baik melalui hadis-hadis Rasulullah 
SAW yang menjelaskan kepada manusia cara untuk menjalani hidup dengan positif. Ini 
disokong oleh artikel “Pembinaan Akhlak Melalui Karya Ulama Silam: Tumpuan  Terhadap Al-
Risalah Al-Qusyairiyyah” yang menjelaskan prinsip pembinaan akhlak menurut ‘Abd al-
Karīm ibn Hūzān Abū al-Qāsim al-Qushayrī al-Naysābūrī (986-1074 M.) seorang ulama 
tasawuf berdasarkan karyanya yang berjudul al-Risālah. Tidak ketinggalan dalam 
membahaskan akhlak, artikel “Komunikasi bukan Lisan melalui Qudwah Hasanah Ibubapa 
terhadap Anak-Anak” telah membincangkan bahawa komunikasi bukan lisan di kalangan 
ibu bapa memberi impak kepada pembentukan sikap, moral dan budaya berfikir anak-
anak. 
 
Institusi pondok juga dilihat sebagai faktor pemangkin kelestarian pendidikan Islam pada 
era kontemporari. Isu ini dibincangkan dalam kajian “Metodologi Pengajian Tafsir al-Quran di 
Pondok Kiyai Haji Sohali Solihin”. Namun, dalam usaha melestarikan pendidikan Islam 
dalam arus perdana ini, terdapat juga cabaran yang perlu dihadapi oleh umat Islam 
terutama cabaran berkaitan akidah. Perkara ini cuba disentuh oleh artikel bertajuk 
“Skeptisisme Muslim Liberal Terhadap Agama” yang menjelaskan bahawa skeptis atau sinis 
terhadap agama berlaku kepada beberapa aspek dalam ajaran agama dan ditujukan kepada 
institusi agama. Golongan ini mendatangkan kekeliruan apabila mencampur adukkan ayat 
al-Quran dan hadis dalam hujahan mereka dengan gaya pentafsiran yang mereka cipta 
sendiri. Mereka tidak mahu terikat dengan pandangan-pandangan ulama silam agar 
diselarikan dengan keadaan semasa. Manakala artikel “Polemik Monoteisme dalam Wacana 
Agama” pula membincangkan bahayanya konsep monotoeisme (Tauhid) yang dibawa oleh 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


xiv | P e n d a h u l u a n  


barat. Mereka mendakwa bahawa konsep monoteisme ini melahirkan unsur permusuhan 
di antara penganut agama kerana menganggap hanya sesebuah agama sahaja yang 
dianggap benar dan menolak agama lain. Untuk menyelesaikan isu eksklusivisme ini, 
sarjana Barat akhirnya beralih kepada konsep pluralisme yang dianggap sebagai solusi 
kepada masalah tersebut. Oleh yang demikian, usaha dakwah perlu dilakukan bagi 
memperbaiki kerosakan akidah yang berlaku pada era kontemporari ini sama ada dalam 
kalangan keluarga, saudara sesama Islam mahu pun yang bukan Islam. Saudara baru atau 
mualaf turut dibincangkan dalam buku ini. Contohnya adalah artikel “Sorotan Literatur 
Terhadap Cabaran Pendidikan Islam Anak Mualaf di Malaysia” yang mengenal pasti cabaran 
yang dihadapi oleh anak-anak mualaf di Malaysia dalam memperkasakan pendidikan 
agama mereka. Mereka perlu dibimbing untuk mengatasi masalah kurangnya penghayatan 
agama, masalah buta huruf dan kewangan. Begitu juga dengan artikel bertajuk “Aplikasi 
Perubahan Terhadap Pengetahuan, Emosi dan Tingkah Laku Komuniti Orang Asli melalui 
Pemujukan dalam Komunikasi Dakwah” memperlihatkan bahawa kemampuan pendakwah 
menggunakan pemujukan dalam komunikasi dakwah terhadap masyarakat mualaf Orang 
Asli membawa aplikasi perubahan yang positif terhadap pengetahuan, emosi dan 
tingkahlaku masyarakat Orang Asli.  
 
Tambahan pula, aspek kemahiran berbahasa Arab memainkan peranan penting dalam 
menjayakan agenda dakwah Islamiyyah secara khususnya dan pengajian Islam secara 
umumnya di zaman kontemporari ini. Kajian lanjutan diperlukan untuk memperkasakan 
bahasa wahyu ini di Malaysia. Perkara ini cuba diilustrasikan oleh artikel bertajuk 
“Perbezaan Pandangan Pensyarah dan Pelajar dari Aspek Faktor Luaran Secara Keseluruhan 
Terhadap Penguasaan Kemahiran Bahasa Arab dalam Kalangan Pelajar PSMBA Di IPTA 
Malaysia”. Artikel imi menunjukkan bahawa pandangan pensyarah dan pelajar dari aspek 
faktor-faktor luaran yang mempengaruhi pembelajaran pelajar terhadap bahasa Arab 
adalah positif. Begitu juga dengan artikel bertajuk “Meningkatkan Kemahiran Komunikasi Dan 
Bertutur Bahasa Arab Pembelajaran Berasaskan Projek” yang menarik dapatan bahawa projek 
ini sesuai dilaksanakan memberi peluang kepada pelajar mempraktik bahasa di luar bilik 
kuliah untuk pemerolehan bahasa, menjalankan khidmat sosial dan promosi. Manakala 
artikel “Pandangan Pelajar Sarjana Muda Bahasa Arab Terhadap Kebolehgunaan Kemahiran 
Menulis Karangan Bahasa Arab (KMKBA) dari Sudut Kerelevananisi Kandungan” memperihalkan 
penerimaan pelajar sarjana muda bahasa Arab terhadap kebolehgunaan modul KMKBA 
dalam pengajaran dan pembelajaran di peringkat universiti. 
 
Selain daripada itu, isu estetika metafora, retorik, figuratif dan terjemahan Arab-Melayu 
juga mempengaruhi perkembangan linguistik bahasa al-Quran di Malaysia. Kajian 
“Ketidaktepatan Dalam Terjemahan Majāz Mursal Al-Quran” mendapati wujudnya terjemahan 
yang tidak menepati kehendak makna sebenar mesej al-Quran ekoran penggunaan 
pendekatan secara literal. Justeru, strategi terjemahan lain perlu diguna pakai agar makna 
sebenar mesej al-Quran dapat disampaikan kepada pembaca sasaran. Manakala artikel 
“Tahap Penguasaan Ilmu Ma’ani dalam Kalangan Pelajar Diploma Bahasa Arab Berdasarkan Ujian 
Pengesanan” menunjukkan bahawa keseluruhan komponen dalam ujian pengesanan ilmu 
Ma‘ānī berada pada tahap yang berbeza-beza dari sudut pencapaian pelajar. Adapun artikel 


“Al-Muqābalah fī Juza’i al-Zāriyāt wa Qad Sami‘a: Dirāsah Taḥlīliyyah Balāgha’iyyah” 
menjelaskan tentang kesempurnaan bahasa Arab dapat dilihat melalui struktur ayat yang 
terkandung dalam al-Quran dan Hadis.  
 
Teks yang terkandung di dalamnya bukan sahaja dijadikan sumber tatabahasa bahasa 


Arab, malah juga sebagai sumber hukum syariah Islamiyyah. Kajian “Khitan al-Inas fī Ḍaw’i 


al-Sunnah al-Nabawiyyah: Mafhūmuhu wa ḥukmuhu wa Fawā’iduhu”membincangkan isu khitan 
perempuan di dalam Hadis Nabi SAW. Turut dibincangkan dalam buku ini artikel 
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bertajuk “Ṣināʿat al-Taḥwīl menurut Imam al-Bukhārī dan Muslim di dalam kitab Sahih” 
mendapati bahawa wujudnya periwayatan hadis yang sama dalam kedua-dua kitab Sahih 
itu. Justeru, kajian ini menjelaskan perbezaan di antara keduanya secara visual dengan 
melakar Syajarat al-Asānīd (Pokok Sanad) bagi kedua-dua kaedah periwayatan Imam al-
Bukhārī dan Muslim. Sementara itu, kajian “Metodologi Pengkaryaan al-Athbat wa al-Masanid 
dalam Disiplin Periwayatan Salasilah Sanad” pula bertujuan untuk menganalisa metod dan 
jenis pengkaryaan al-athbat wa al-masanid dalam disiplin periwayatan salasilah sanad. 
 
Selain kajian mengenai Hadis, turut dimuatkan dalam buku ini juga artikel-artikel berkaitan 


disiplin ilmu Tahfiz dan Qiraat. Artikel “Konsep al-Taḥammul wa al-Adā’ dalam Periwayatan 


Bacaan al-Quran” contohnya telah membahaskan konsep al-taḥammul wa al-adā’ dalam 


periwayatan bacaan al-Quran. Dapatan menunjukkan hanya kaedah al-araḍ sahaja 


disepakati sebagai kaedah al-taḥammul wa al-adā’ yang paling sahih dalam periwayatan 
bacaan al-Quran. Implikasi daripada dapatan kajian adalah mustahak untuk mendidik 
masyarakat mengetahui kaedah yang sahih dalam periwayatan bacaan al-Quran. Dalam 
pada itu, kajian “Persepsi Pemilihan Kerjaya Bidang Keusahawanan Pelajar Aliran Tahfiz” pula 
meninjau persepsi kecenderungan pemilihan kerjaya dalam bidang keusahawanan graduan 
Institut Tahfiz al-Quran di Negeri Sembilan. Dapatan kajian menunjukkan bahawa 
persepsi responden terhadap bidang keusahawanan secara keseluruhannya berada pada 
tahap yang tinggi. Implikasinya, pelajar aliran tahfiz turut cenderung untuk memilih 
kerjaya keusahawanan dalam pemilihan kerjaya. 
 
Kecenderungan graduan pengajian Islam dalam era kontemporari ini tidak terhad kepada 
kerjaya keusahawanan semata-mata. Bagi mereka yang berminat untuk bekerja di bawah 
sesuatu organisasi, maka perlu mengambil perhatian terhadap amalan perhubungan awam 
yang merupakan elemen yang sangat penting bagi kebanyakan organisasi. Artikel bertajuk 
“Prinsip Amalan Perhubungan Awam Menurut Perspektif Islam: Penelitian Literatur” menyatakan 
bahawa terdapat lima prinsip amalan perhubungan awam menurut perspektif Islam iaitu 
bertujuan untuk membina persefahaman dan persepakatan, menegakkan kebenaran, 
mengotakan janji atau kata-kata, menggunakan laras bahasa yang sesuai dan pendekatan 
secara bertahap berdasarkan keperluan masyarakat.  
 
Rumusannya, penulisan buku ini khususnya disediakan sebagai rujukan bagi penuntut-
penuntut di institusi pengajian tinggi, dan amnya pembacaan ilmiah untuk masyarakat. Ia 
memberi pendedahan berkaitan pelbagai wacana dalam disiplin ilmu pengajian Islam yang 
diolah berdasar sumber ambilan yang sahih. Semoga perkongsian ilmiah yang mencakupi 
pelbagai disiplin ilmu pengajian Islam dalam buku ini akan membantu menyelitkan 
kefahaman dalam jiwa pembaca, memberikan pencerahan maklumat dalam usaha 
memahami ajaran Islam bagi mendepani cabaran dunia baru era mendatang. 
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DALAM MENDEPANI CABARAN REVOLUSI INDUSTRI 4.0 


(IR4.0) 
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1 Timbalan Menteri Di Jabatan Perdana Menteri (Hal Ehwal Agama) 


2 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
 
 


PENDAHULUAN 
 
Umat Islam kini mendiami satu kawasan geografi yang amat luas. Mereka terdiri daripada 
berbagai-bagai bangsa, kaum, warna kulit dan bertutur dalam berbagai-bagai bahasa. 
Walaupun dengan kepelbagaian itu, tetapi umumnya ia diikat oleh satu ikatan yang kukuh 
iaitu akidah Islam (Fadhlullah, 2007). Ini bermaksud Islam tidak hanya dimonopoli oleh 
satu kaum, puak ataupun bangsa sahaja. Hakikat ini menggambarkan betapa Islam 
mendapat penerimaan yang begitu baik daripada setiap kalangan, walaupun pada masa 
yang sama tidak dinafikan ada juga yang amat keras penentangannya. Sehubungan dengan 
itu, kajian ini cuba merungkai beberapa faktor yang mendorong penyebaran Islam di 
seluruh pelosok dunia dan beberapa kesan peninggalan daripada penyebaran tersebut yang 
dapat disaksikan sehingga ke hari ini. 
 


FAKTOR PENAKLUKAN 
 
Penaklukan atau pembukaan Islam merupakan faktor yang cukup penting yang 
menyebabkan Islam tersebar di seluruh dunia secara lebih pesat dan berkesan. Apabila 
Islam menguasai daerah yang bukan Islam, maka ia memberi ruang yang seluas-luasnya 
kepada penduduk negeri itu untuk memeluk Islam. 
 
Isu penaklukan yang dilakukan oleh negara Islam terhadap negara asing dianggap oleh 
sebahagian besar sarjana Barat bahawa Islam tersiar secara paksaan dan kekerasan. 
Namun, dalam sejarah perkembangan Islam, sarjana Muslim bersepakat bahawa tidak 
terdapat satu ayat pun dalam al-Quran atau satu peristiwa pun yang terjadi di awal sejarah 
Islam yang menunjukkan bahawa Islam disebarkan dengan paksaan dan kekerasan (al-
Usairy, 2011). Hakikat yang menggambarkan Islam itu tersiar dengan kekerasan, 
sebenarnya merujuk kepada kedudukan agama Islam itu sendiri yang terancam dan 
terbuka oleh serangan luar. Oleh itu, ia mendorong umat Islam untuk mengambil kata 
putus sama ada membiarkan cabaran-cabaran berpanjangan hingga melemahkan 
kedudukan mereka ataupun bersedia untuk berperang bagi menepis segala gangguan dan 
menangkis setiap serangan daripada pihak musuh (Dusuki, 1982). Hal ini bermaksud, 
Islam terpaksa mengambil keputusan berperang untuk menjaga kesejahteraan agama atau 
dengan erti kata lain untuk membangun kebebasan beragama.  
 
Islam berkembang di setiap pelosok dunia sudah tentu sedikit sebanyak akan 
mempengaruhi peradaban-peradaban lain. Dengan itu, kecemerlangan dan kegemilangan 
peradaban Islam telah memberi sumbangan yang besar terhadap peradaban dunia, 
termasuk di dalam bidang kesenian. Kesenian Islam bukan sahaja meninggalkan kesan 
terhadap dunia Islam, malah ia juga mempengaruhi terhadap peradaban yang lain. Janson, 
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H. W. seorang sarjana kesenian Barat dalam  Persian Painting in The John Rylands Library 
menyatakan bahawa kesenian Islam mempunyai pengaruh yang mendalam dalam 
masyarakat Eropah dalam abad pertengahan; pengaruh ornament Arab, penampilan 
semula falsafah Greek dan sains melalui tulisan ulama-ulama Islam (Manja & Ahmad, 
1995). Kebangkitan Barat pada zaman Renaissance, telah menyebabkan percikan-percikan 
kesenian Islam ke dalam peradaban Barat. Kesenian Islam telah berkembang seiring 
dengan penyebaran agama Islam, Perang Salib, melalui Andalus dan juga Sicily (Azizan, 
1986). Seni bina Islam sememangnya telah ditiru oleh Barat dan ia dapat dikesan sejak 
abad ke 10 M di beberapa kawasan di Spanyol Utara, seperti Leon, Castila, Galicia dan 
Catolonia. Di Andalus dan Granada, terbukti banyak seni bina yang melambangkan 
peradaban Islam. Antara binaan termasyhur di Andalus terletak di Granada yang dibina 
semasa pemerintahan kerajaan Nasriyyah. Ianya wujud kerana asimilasi orang Islam dan 
orang bukan Islam pada abad ke 13 dan 14 M. Di Granada, banyak seni bina yang 
dipengaruhi oleh seni bina Islam seperti Istana al-Hambra yang melambangkan salah 
mercu tanda Islam di Andalus (Mohd, 2011).  
 
Beberapa bukti di atas jelas menunjukkan kehebatan pengaruh kesenian Islam. Hal ini juga 
dapat dilihat pada pintu gereja di Wastlen-Boulonhous di Perancis Utara. Hiasan tersebut 
ditiru dari bab al-Fath di Kaherah (Manja & Ahmad, 1995). Manakala di India pula, Islam 
berkembang ke India berlakunya proses gabungan antara seni bina India (Hindu) dengan 
seni bina Parsi (Islam) melahirkan sebuah pembinaan Taj Mahal yang mempunyai nilai 
keindahan tinggi dan ia telah disenaraikan sebagai salah satu benda ajaib di dunia. Taj 
Mahal yang dibina menggunakan batu marmar putih telah mengikut gaya seni bina Parsi 
(Sayyed, 1987). 
 
Di sini dapat difahamkan bahawa faktor penaklukan dan pembukaan Islam itu memainkan 
peranan penting dalam penyebaran Islam secara meluas. Setelah kerajaan Islam menguasai 
sesebuah daerah bagi meluaskan tanah jajahan mereka, secara tidak langsung ia turut 
mempengaruhi penyebaran Islam. Kesan daripada penaklukan Islam terhadap daerah lain 
dapat dilihat melalui buktinya iaitu kesenian Islam. Seni Islam merupakan gabungan 
unsur-unsur yang berlainan daripada pelbagai kawasan di dalam dunia ini. Hasil daripada 
gabungan tersebut, kesenian Islam telah meninggalkan hasil yang nyata sama ada di 
Eropah, Timur Jauh dan Asia. Kecemerlangan seni Islam telah mendapat pengiktirafan 
yang tinggi di mata dunia. 
 


FAKTOR PERDAGANGAN 
 
Penyebaran Islam secara pesat di seluruh pelosok dunia antaranya adalah dengan cara 
perdagangan. Malahan perdagangan antarabangsa memainkan peranan penting dalam 
memajukan tamadun Islam. Perdagangan yang dilakukan oleh golongan pedagang Islam 
bukan hanya memulangkan bahan-bahan dagangan, tetapi mereka juga menyebarkan 
ajaran Islam dan berkongsi pelbagai ilmu baru daripada negara luar, seperti Cina, India, 
Timur Jauh dan sebagainya. 
 
Leur (1960) dalam bukunya Indonesian Trade and Society menyatakan bahawa pedagang-
pedagang Arab dan Persia berangkat ke Cina melalui jalur-jalur perdagangan. Mereka telah 
tinggal di Canton pada abad ke-4 M. Buku-buku Cina telah menyebutkan tentang 
pemukiman-pemukiman Arab pada tahun  618 M. dan 626 M. Hukum-hukum Islam 
diterapkan di bawah pengawasan yang Islami. Masyarakat Arab menjamin masyarakat-
masyarakat lainnya dari bangsa Persia, Yahudi, Armenia dan orang-orang Krinstian 
Nestorian. Di pusat-pusat dan di pelabuhan-pelabuhan yang dilalui oleh para pedagang 
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Muslim terdapat pemukiman sepanjang garis perdagangan di Asia Tenggara antaranya 
pemukiman di Sumatera Barat pada 674 M. 
 
Menurut Arnold (1981) para penyebar Islam tidak menyiarkan Islam sebagai penakluk 
dengan kekuatan pedang seperti yang terjadi di Timur Tengah, Asia Selatan dan Afrika, 
sebaliknya mereka hanya sebagai pedagang yang menyebarkan Islam dengan 
memperkenalkan toleransi dan persamaan antara manusia. Para pedagang dari Arab, India, 
Parsi mereka mempunyai kegiatan perdagangan di Nusantara sejak abad ke 8 atau 9 
Masihi. 
 
Dalam konteks Nusantara, sejarah membuktikan bahawa para pedagang Islam memainkan 
peranan penting dalam penyebaran Islam. Kemungkinan besar Islam tersebar di Alam 
Melayu pada awal abad Hijrah lagi.Ini berdasarkan kepada laporan orang-orang Arab yang 
mengadakan hubungan perdagangan dengan daerah-daerah Alam Melayu dan negeri 
China. Peranan mereka dalam penyebaran Islam ini dapat dibahagikan kepada dua bentuk, 
iaitu usaha mereka sendiri menyampaikan Islam kepada penduduk tempatan dan keduanya 
ialah melalui kemudahan yang mereka berikan kepada para pendakwah Islam menaiki 
kapal-kapal mereka untuk bergerak dari satu pelabuhan ke pelabuhan lain untuk 
berdakwah (Arnold, 1974). 
 
Penyebaran Islam secara perdagangan amat memberi kesan sehingga pada abad ke 14 M 
hingga ke 17 M menyaksikan bahawa Islam berkembang secara pesat melalui kegiatan 
perdagangan. Contohnya, di Jawa dan di Champa terdapat pemukiman Arab. Hal itu 
ditunjukkan oleh adanya makam-makam Arab yang berangka tahun 1028 M di Jawa dan 
tahun 1039M di Champa. Dengan demikian, fakta ini menunjukkan adanya hubungan 
perdagangan dan interaksi lainnya antara Arab dengan daerah-daerah ini sejak masa yang 
lama sekali (Leur, 1960). Pires (1944) berpendapat bahawa penyebaran Islam di Alam 
Melayu berlaku secara aman melalui perdagangan iaitu hasil daripada para pedagang telah 
membuat penempatan mereka di Alam Melayu dan dalam masa yang sama mereka telah 
melangsungkan perkahwinan dengan penduduk setempat. Para pedagang Islam 
mempunyai peluang yang sebaik-baiknya untuk menyebarkan Islam melalui tiga saluran 
iaitu hubungan baik mereka dengan para penguasa pelabuhan, raja atau pembesar-
pembesar tempatan. Selain itu, mereka mengahwini gadis-gadis tempatan dan menjalin 
hubungan baik sesama pedagang-pedagang lain yang datang dari berbagai-bagai kawasan. 
 
Di sini dapat dirumuskan bahawa jaringan perdagangan yang menghubungkan antara 
Arab, India, Parsi dan Nusantara boleh dikatakan ia berlaku sejak beberapa kurun sebelum 
Masihi lagi hingga ke zaman kedatangan Islam pada abad ke 8 dan ke 9 M. Dengan faktor 
perdagangan ini, para pedagang berjaya mengislamkan penduduk-penduduk tempatan 
dengan pelbagai cara, seperti mengadakan hubungan dengan para pembesar tempatan dan 
saudagar-saudagar dari kerajaan lain. Ada juga di kalangan mereka yang menetap 
sementara di kawasan penempatan penduduk biasa untuk mempengaruhi penduduk-
penduduk untuk memeluk Islam. Dengan faktor perdagangan inilah yang mendorong 
Islam tersebar di seluruh dunia. 
 


FAKTOR PERKAHWINAN 
 
Perkahwinan juga adalah antara faktor penting penyebaran Islam di seluruh dunia tidak 
terkecuali di Nusantara. Penyebaran Islam secara perkahwinan ini berlaku melalui dua 
cara, iaitu perkahwinan antara saudagar-saudagar Islam dengan gadis-gadis tempatan, 
terutama anak gadis pembesar atau kerabat diraja tempatan. Keduanya ialah perkahwinan 
antara raja dengan puteri raja daerah atau negeri lain. Sebagai contoh, perkahwinan Raja 
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Melaka, Parameswara (Megat Iskandar Syah) dengan Puteri Pasai pada tahun 1414, bukan 
sahaja dapat mengeratkan hubungan antara kedua-dua keluarga itu malah para pembesar 
dan rakyat Melaka turut serta memeluk Islam. Antara lainnya, perkahwinan antara puteri 
raja Champa dengan seorang mubaligh Arab iaitu Ibrahim al-Ghazi bin Jamal al-Din 
Hussin atau sering disebut Ibrahim Asmarkandhi sehingga lahir seorang putera namanya 
Raden Rahmat (Abdul Rahman, 2000). Kelahiran putera Raden membawa suatu 
perubahan yang besar kepada masyarakat Jawa, di mana mereka telah berjaya 
menyebarkan Islam di seluruh Pulau Jawa dan berjaya mengislamkan masyarakat Jawa 
pada masa itu (Arnold, 1974). 
 
Dengan begitu, dapat difahami bahawa perkahwinan menjadi salah satu faktor penting 
dalam usaha penyebaran dan perkembangan Islam. Penyatuan dua kerajaan telah 
mendorong rakyat kedua-dua kerajaan untuk memeluk Islam. Dalam hal ini, apabila raja 
dan para pembesar memeluk Islam, maka semua rakyat akan turut sama menganut agama 
raja. 
 


DOKTRIN AGAMA 
 
Islam adalah agama komprehensif dan mempunyai peraturan, disiplin dan kebaikan dalam 
semua aspek hidup manusia (Abdullah, 1992). Antara kebaikan Islam adalah mudah 
difahami, tidak bertentangan dengan akal fikiran, sentiasa rasional dan amat sesuai bagi 
semua manusia pada setiap zaman dan tempat. Islam adalah agama yang menitikberatkan 
soal-soal kepercayaan (Muhammad,  1998). Selain itu dari aspek sosial, Islam mengajarkan 
bahawa setiap manusia adalah sama kedudukannya dan manusia yang paling mulia di sisi 
Allah SWT ialah mereka yang paling bertakwa. Pada masa yang sama, Islam  memberikan 
jaminan dan keadilan sosial, menekankan soal persaudaraan yang bersifat universal, 
tolong-menolong, hormat-menghormati, bersatu padu, dan lain-lain. Dengan begitu, Islam 
mudah diterima oleh penduduk-penduduk di serata tempat. Sejarah membuktikan bahawa 
selain daripada para pedagang-pedagang Islam yang memainkan peranan menyebarkan 
Islam di setiap kawasan ternyata juga ahli tasawuf dan pendakwah agama turut menyiarkan 
Islam. 
 
Golongan tersebut adalah golongan ulama Islam yang kuat berpegang dan beramal dengan 
ajaran Islam. Akhlak mereka menyebabkan agama Islam masyhur dan mendapat 
sanjungan serta menarik minat penduduk Nusantara. Pada peringkat mulanya golongan 
tersebut melaksanakan kewajipan-kewajipan syariat Islam secara individual dengan 
menggunakan pemakaian bersih, memelihara kebersihan badan, pakaian, tempat tinggal 
dan rumah ibadatnya (Arnold, 1974). Mereka bukan sahaja berpakaian bersih dan tertib, 
tetapi semua tingkah laku dan tutur kata mereka amat menarik dan mempesonakan serta 
penuh dengan hikmah. Sikap mereka senang bergaul dan beramah mesra dengan pelbagai 
lapisan masyarakat dalam pelbagai situasi telah menarik minat penduduk untuk 
mempelajari Islam. Suasana harmoni yang terjalin di dalam perhubungan antara ulama 
dengan golongan saudagar yang telah memeluk Islam itu telah menjadikan mereka sebagai 
satu golongan yang berpengaruh besar dalam masyarakat tempatan (Auni, 1991). 
 
Pada peringkat permulaannya, mereka dikatakan menghadapi tentangan sami-sami Hindu 
yang menggunakan berbagai-bagai ilmu sihir untuk mematahkan kegiatan dakwah dan 
pengaruh Islam. Van Den Berg dalam bukunya Le Hadhramaut ed lest Arab en Indie 
menyatakan pengaruh yang nyata dalam penyiaran agama Islam adalah dari kalangan para 
sayid syarif. Dengan perantaraan mereka, agama Islam tersebar di antara raja-raja Hindu di 
Jawa dan lain-lainnya. Selain dari mereka ini, ada juga suku-suku Arab Hadhramaut 
lainnya, tetapi mereka tidak memiliki pengaruh seperti tersebut (Al-Haddad, 2001). 
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Dengan pertolongan Allah SWT mereka dapat menghadapinya. Oleh itu, orang ramai 
mudah mempercayai kebenaran ajaran Islam. Pada zaman kekuasaan Melaka, Aceh, dan 
Demak, para ahli tasawuf mempunyai pengaruh yang kuat dalam kalangan sultan dan 
pembesar-pembesar negara. Sebagai contoh, semasa kemunculan kerajaan awal seperti 
Perlak, Samudera Pasai, Aceh, Melaka dan sebagainya, para ulama juga berperanan penting 
dalam pentadbiran kerajaan-kerajaan tersebut. Di Aceh, lahir ramai tokoh-tokoh ulama 
yang berperanan penting dalam menyebarkan Islam seperti Hamzah Fansuri, Nur al-Din 
al-Raniri, Abdul al-Rauf Singkel dan Syams al-Din al-Sumatra’i (Auni, 1991). 
 
Dengan penjelasan di atas, menunjukkan bahawa faktor ini cukup besar mempengaruhi 
terhadap perkembangan Islam di seluruh pelosok dunia serta menjadi asas dan dasar 
kepada penyebaran Islam secara meluas dan turut menjadi pemangkin kepada 
pertumbuhan institusi-institusi agama yang utama di dunia. 
 


KESUSASTERAAN DAN PENULISAN 
 
Kesusasteraan dan penulisan adalah antara bukti penyebaran Islam khususnya di 
Nusantara. Ia dibina sedikit demi sedikit bermula dengan penyebaran Islam pada peringkat 
awal melalui para pedagang dan mubaligh (Abdul Basir, 2009). Kitab-kitab berbahasa 
Arab seperti tafsir, hadis, tasawuf dan susastera Arab, seperti syair, sajak, nazam, dan 
sebagainya diterjemahkan oleh ulama ke dalam bahasa Melayu. Ia bagi memastikan segala 
isi kandungan yang terdapat dalam kitab-kitab tersebut dapat difahami dan dikuasai oleh 
masyarakat Melayu di awal penyebaran Islam. 
 
Sejarah membuktikan bahawa Sultan Malikuzh Zhahir, Raja Pasai menguasai bahasa Arab 
dengan baik. Ia menyelenggarakan majlis-majlis ilmu yang dihadiri oleh para ulama. Raja-
raja Aceh mempunyai penulisan-penulisan yang mengurus Dewan Risalah Arab. Pengerusi 
Dewan dinamakan katib al-Muluk. Perundangan-perundangan yang dilakukan antara 
kerajaan ini dengan negeri-negeri asing dilakukan dengan bahasa Arab. Segala kesepakatan 
juga ditulis dengan huruf Arab (al-Haddad 2001). Akhirnya, lahir ramai tokoh pengarang 
Islam dalam kalangan para ulama yang gigih menghasilkan karya sastera yang berunsur 
Islam. Kesannya dapat dilihat melalui kitab-kitab terjemahan dengan diletakkan 
terjemahannya di bawah perkataan Arab. Proses terjemahan ini juga dapat dilihat menerusi 
penulisan kitab-kitab jawi. Susunannya pula menggunakan susunan bahasa Arab. Buktinya 
jelas kita dapat lihat seperti perkataan “bermula….”, “akan dia…”, “olehnya” dan 
kebanyakan ayat dimulakan dengan ayat kerjaan (Rosmi & Nurhasma, 2009). Ini 
menunjukkan bahawa pengaruh penulisan Arab terhadap pendidikan khususnya di 
Nusantara begitu kuat sekali dan pada masa yang sama menarik minat masyarakat untuk 
mempelajari Islam. 


 
PELANCONGAN MENURUT PERSPEKTIF ISLAM 


 


Pelancongan menurut bahasa Arab dikenali sebagai al-siyāḥah, ia bermaksud berjalan-jalan 
ke suatu negara untuk rekreasi, melihat-lihat, meneroka dan menyaksikan sesuatu ataupun 


yang seumpama dengan itu (Muṣṭafā, et al., 2004). Ia juga bermaksud berpergian di serata 


dunia untuk beribadah dan mensucikan diri (Ibn Manẓūr, t.th.).  Dengan begitu, makna 
pelancongan dari sudut bahasa adalah bukan untuk mencari rezeki, bekerja ataupun 
menetap pada suatu tempat dalam tempoh yang lama. 
 


Perkataan lain yang sinonim dengan al-siyāḥah ialah al-riḥlah dan al-safar. al-riḥlah 
bermaksud melakukan suatu perjalanan dengan maksud yang khusus. Lafaz ini diabadikan 
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dalam al-Quran dengan satu ayat sahaja (‘Abd al-Bāqī, 1945), iaitu pada surah al-Quraish 
ayat ke-2 yang menunjukkan kebiasaan orang Quraisy melakukan perjalanan di musim 
dingin dan panas. Perkara ini berbeza dengan al-safar yang mengandungi makna bepergian 
untuk tujuan yang lebih umum (Abur & Mazlan, 2014). Lafaz yang bermaksud seperti ini 
didapati sebanyak lapan ayat dalam al-Qur’an (‘Abd al-Bāqī, 1945).1 Sehubungan dengan 
itu, bagi mendapatkan kefahaman yang lebih jelas berkaitan mauduk ini, maka perlu 
dihuraikan beberapa tujuan daripada pelancongan menurut Islam. 
 
Melancong dalam pemahaman sebahagian umat terdahulu dikaitkan dengan perjalanan di 
muka bumi tanpa destinasi, bukan untuk menuntut ilmu, malahan kebanyakan di antara 
mereka berpergian dalam usahanya untuk menyeksa diri sebagai bentuk kezuhudan dan 
menganggap hal itu sebagai ibadah (Ibn al-Jauzī, 1989: 406). Justeru itu, Rasulullah SAW 
bersabda yang bermaksud “Tiada pelancongan dalam Islam”. Hadis ini bermaksud melancong 
dengan tujuan kejahatan, mengadu domba dan membuat kerosakan di tengah-tengah 
kehidupan manusia (Ibn al-Athir, 1979, 2: 1052). Dengan erti kata yang lain, tujuannya 
adalah bukan berdasarkan tuntutan syarak, sedangkan dalam al-Quran melancong 
dimaksudkan untuk tujuan syarak, seperti puasa, menuntut ilmu dan berjihad (al-Buhūtī, 
1982, 1: 506). 
 
Sehubungan dengan itu, Islam datang untuk meninggikan kefahaman tentang pelancongan 
dengan tujuan-tujuan yang mulia, seperti: 
 


i. Ibadah, sehingga mengharuskan adanya perjalanan untuk menunaikan salah satu 
tuntutan agama, seperti haji dan umrah pada bulan-bulan tertentu. Justeru itu, 
ketika seseorang datang kepada Rasulullah SAW meminta izin untuk melancong 
dengan fahaman lama, iaitu dengan makna  kerahiban ataupun sekadar menyeksa 
diri, maka baginda memberi petunjuk kepada maksud yang lebih mulia dengan 
sabdanya, “Sesunguhnya pelancongan umatku adalah berjihad di jalan Allah, menunaikan 
haji dan umrah.” (Ibn Bashran, 1999). 
 


Hal ini jelas menekankan perlunya aktiviti pelancongan walaupun dalam bentuk 
pengorbanan, sama ada dengan pengorbanan masa, wang ringgit, kepayahan dan 
sebagainya. 
 


ii. Menuntut ilmu, sehingga nampak dengan jelasnya pada permulaan Islam, telah 
didapati perjalanan yang sangat agung dengan tujuan mencari ilmu dan 


menyebarkannya. Malahan ulama terkenal seperti al-Khaṭīb al-Baghdādī menulis 


kitab khusus bertajuk al-Riḥlah fī Ṭalab al-Ḥadīth (Perjalanan Dalam Menuntut Ilmu 
Hadis) yang membincangkan tentang kisah orang yang melakukan perjalanan 
untuk mendapatkan dan mencari meskipun satu hadis sahaja. Selain itu, Allah 
SWT berfirman dalam surah al-Tawbah ayat 112 yang membuktikan bahawa 
pelancongan itu dengan maksud menuntut ilmu (al-Shawkani, 1993).2 


 
iii. Tadabbur, seperti yang dijelaskan dalam pada surah al-Ancam ayat 11 yang 


menunjukkan perintah Allah SWT kepada manusia untuk berjalan di muka bumi 


 
1 Lihat surah al-Baqarah 2: 184, 185 & 283, al-Nisa` 4: 43, al-Ma`idah 5: 6, al-Tawbah 9: 42, al-Kahf 18: 62 
dan Saba` 34: 19. 
 
2 Meskipun pentafsiran sebenar menurut majori mufasirin dalam ayat ini adalah orang-orang yang berpuasa. 
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untuk mendapatkan pengajaran daripada tempat-tempat yang dilawati.3 Oleh itu, 
al-Qāsimī (1994) menyatakan bahawa tujuan melancong ke tempat itu adalah 
untuk meneroka beberapa peninggalan untuk dijadikan nasihat, pengajaran dan 
menuai manfaat. 


 
Dengan begitu, tujuan melancong dalam Islam adalah untuk merenungi keindahan ciptaan 
Allah SWT bagi mengukuhkan keimanan terhadap keesaanNya dan memberi dorongan 
dalam menunaikan segala kewajipan hidup.  
 


iv. Dakwah, sebagaimana Rasulullah SAW dan Sahabatnya yang bertungkus-lumus 
menyebarkan hakikat Islam sehingga ke merata dunia bagi memastikan umat 
mendapatkan petunjuk dan jalan yang lurus. 
 
Kaitan antara pelancongan dengan dakwah dapat juga dilihat dari sudut melawati 


makam-makam purba. Shihab (1992) menggariskan beberapa perkara yang perlu diambil 
kira agar ziarah ke makam-makam tersebut mempunyai nilai dakwah, antara lain: 
 


i. Ziarah tersebut tidak menyebabkan hal-hal yang bertentangan dengan agama dan 
budaya, apatah lagi terlalu taksub kepada pemilik makam yang membawa kepada 
kesyirikan. 


ii. Hendaknya melahirkan rasa hormat dan kagum terhadap jasa-jasa pemilik makam 
semasa hidupnya. 
 


iii. Perlu mengambil iktibar terhadap nilai-nilai murni yang telah disumbangkan oleh 
pemilik makam semasa hidupnya. 
 
Dengan huraian tersebut, salah satu implikasi daripada pengamalan perkara-perkara ini 
adalah kewibawaan petugas yang bukan sekadar menjelaskan selok-belok sejarah, keadaan, 
dan sifat-sifat objek pelancongan yang dilawati, tetapi mereka perlu berusaha menyentuh 
hati para pelancong dengan huraian-huraiannya yang bernas dan mampu memberi 
kesedaran akan erti kehidupan ini. 
 


KONSEP PELANCONGAN ISLAM BERDASARKAN ORGANIZATION OF 
ISLAMIC OPERATION (OIC) 


 
Organization of Islamic Operation (OIC) adalah organisasi antara-kerajaan kedua terbesar 
setelah Pertubuhan Bangsa-Bangsa Bersatu dengan keanggotaan 57 negara yang tersebar 
di empat benua. Organisasi ini merupakan himpunan suara-suara dari dunia Islam. Ia 
berusaha untuk melindungi kepentingan dunia Islam dengan menggalakkan keamanan dan 
keharmonian antarabangsa dalam kalangan pelbagai masyarakat dunia (Organization of 
Islamic Cooperation, 2011).  
 
Islam dan pelancongan bukanlah suatu perkara yang asing. Melancong dan mengembara 
sangat disarankan dalam Islam. Allah SWT berfirman dalam surah al-Ankabut ayat 20: 
 


ال خَل قَ   بَدَأَ  كَيْفَ  فَانظُرُوا  ال أَرْض   فِي  سِيُروا  يُنشِئُ   ثُمَّ  ۚ  قُل   ال آخِرَةَ  اللَّهُ  النَّشْأَةَ  عَلَىٰ كُلِّ   ۚ    اللَّهَ  إ نَّ 
 شَيْءٍ قَدِيرٌ


 


 
3 Sila rujuk juga surah Yusuf 12: 109, al-Haj 22: 46, al-Rum 30: 9 & 42, Saba’ 34: 18, Fatir 35: 44, Ghafir 40: 
21 & 82, Muhammad 47: 10, Ali cImran 3: 137, al-Nahl 16: 36,  al-cAnkabut 29: 20 dan al-Naml 27: 69. 
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Maksudnya:  
 
“Katakanlah: "Mengembaralah kamu di muka bumi, serta lihatlah bagaimana Allah telah 
memulakan ciptaan makhluk-makhluk dari asal jadinya; kemudian Allah akan memulakan ciptaan 
itu semula (pada hari akhirat) dalam bentuk kejadian yang baharu. Sesungguhnya Allah Maha Kuasa 
atas tiap-tiap sesuatu.” 
 
Dalam ayat di atas, jelas Allah SWT menggalakkan kita sebagai hamba-Nya untuk 
mengembara, berjalan di seluruh pelusuk dunia untuk melihat kekuasaan dan mengambil 
pengajaran dari tiap-tiap kejadian yang telah Allah ciptakan. Hal ini merupakan fakta dan 
bukti yang jelas dan kukuh bahawa agama memainkan peranan dalam kegiatan seharian 
umat Islam. Saad, et al (2010) menyatakan bahawa Islam mengakui hak penganutnya 
untuk berpindah dari satu tempat ke tempat yang lain. Malah, Islam turut juga 
menggalakkan perjalanan untuk tujuan yang bermanfaat seperti mengerjakan Haji dan 
Umrah, kesihatan dan ubatan, pendidikan, perniagaan, perdagangan, hiburan dan 
keseronokan. Namun begitu, hiburan dan keseronokan perlu diinterpretasi dengan tepat 
agar peraturan dan kewajipan Syariah Islam tidak dilampaui (OIC & SESRIC, 2017). 
 
Pelancongan Islam bertujuan mensasarkan pelancong-pelancong beragama Islam secara 
khusus, walaupun ia juga boleh menjadi tarikan universal terhadap pelancong-pelancong 
selain agama Islam atas pelbagai sebab. Antara sebab tarikan pelancongan Islam terhadap 
pelancong-pelancong bukan Islam adalah kerana harga yang berpatutan, keselamatan dan 
keamanan, persekitaran mesra keluarga, kebersihan dan sebagainya. Konsep pelancongan 
Islam telah banyak digunakan dengan pelbagai nama dan konotasi yang berlainan. Namun, 
terma yang digunakan masih belum mencapai definisi yang bersifat universal (Anon, 
2015). Antara nama yang menjadi kebiasaan terma adalah Pelancongan Halal (Halal 
Tourism), Pelancongan Syariah (Shari’ah Tourism) dan Pelancongan Mesra Islam 
(Muslim-friendly Tourism) (OIC & SESRIC, 2017).  
 
Laporan OIC dan SESRIC (2017) menggariskan lima komponen utama pelancongan 
Islam yang perlu diberi keutamaan berdasarkan pengadaptasian daripada Akyol dan Kilinc 
(2014). Komponen-komponen utama tersebut adalah sama seperti pelancongan 
konvensional, namun yang membezakan adalah komponen-komponen ini perlu halal dan 
patuh syariah iaitu; Hotel Halal, Pengangkutan Halal, Premis Makanan Halal, Pakej 
Pelancongan Halal dan Kewangan Halal. Keterangan setiap sub yang didasarkan oleh OIC 
adalah seperti berikut: 
 
a) Hotel Halal: Setiap hotel yang menepati pelancongan Islam perlu memastikan 


bahawa tiada perkhidmatan alkohol, tempat perjudian dan apa sahaja aktiviti yang 
menjurus kea rah perbuatan dan tindakan haram dan tidak patuh syariah. Makanan 
yang disediakan juga perlulah daripada sumber makanan yang halal dan mendapat 
kelulusan pihak berwajib. Di setiap bilik pula perlu disediakan mushaf al-Quran, 
sejadah dan anak panah yang menunjukkan arah kiblat. Posisi katil dan tandas juga 
tidak menghadap ke arah kiblat. Kakitangan hotel memakai pakaian yang menutup 
aurat dan pengurusan hotel seperti pembayaran dan sebagainya mengikut tatacara 
yang digariskan oleh Islam. Selain itu, fasiliti dan kemudahan seperti kolam renang, 
gim, tempat urut dan sebagainya perlulah diasingkan mengikut jantina. 


 
b) Pengangkutan Halal: Pengangkutan halal yang ditekankan adalah syarikat-syarikat 


penerbangan. Syarikat-syarikat penerbangan perlulah memastikan segala 
perkhidmatan terutamanya dari aspek makanan dan minuman perlulah halal. Tiada 
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alkohol mahupun makanan yang berunsurkan daging babi dan syubhah. Bahan-
bahan seperti maklumat digital juga perlulah sesuai dan mematuhi kehendak yang 
dibenarkan syarak.  


 
c) Restoran Halal: Restoran yang disenaraikan dalam pelancongan Islam perlulah 


dipastikan sumber makanan sebelum semasa dan ketika dihidang. Makanan yang 
berasaskan daripada haiwan perlulah dipastikan haiwan-haiwan tersebut disembelih 
mengikut tatacara Islam yang betul. Malah, makanan-makanan yang disediakan 
bukan makanan yang syubhah yang dikhuatiri halal haramnya. Alkohol juga tidak 
disediakan di restoran-restoran halal. 


 
d) Pakej Pelancongan Halal: Kandungan pakej pelancongan mestilah berdasarkan 


kepada tema Islam. Pakej pelancongan Islam perlulah ke arah pusat pelancongan 
yang bersifat Islamik termasuk lawatan ke masjid, monumen Islam, muzium Islam, 
dan acara semasa bulan Ramadhan. 


 
e) Kewangan Halal: Sumber kewangan hotel, restoran, agensi pelancongan dan syarikat 


penerbangan perlu sesuai dan mengikut tatacara serta prinsip Islam. Secara umum, 
kewangan Islam memerlukan penyertaan dalam berkongsi keuntungan dan kerugian 
dalam kalangan semua pihak yang terlibat dalam membina dan membangun 
perusahaan kewangan. Kewangan Islam melarang sama sekali apa sahaja bentuk 
faedah (interest) atau yang berkait dengan riba mahupun penggubalan wang haram. 


 
PENUBUHAN ISLAMIC TOURISM MALAYSIA 


 
Peningkatan ketara pelancong Islam dari negara Timur Tengah ini memang tidak lain 
adalah disebabkan oleh peristiwa 11 September 2001. Bagi menyusun pelbagai program 
pembangunan pelancongan tempatan dan penyusunan strategi pemasaran produk budaya 
tempatan kepada pelancong Muslim, pihak kerajaan melalui Kementerian Pelancongan 
dan Kebudayaan Malaysia menubuhkan Islamic Tourism Malaysia (ITC) pada 16 Mac 
2009. ITC didaftarkan sebagai Syarikat Berhad menurut Jaminan dengan Suruhanjaya 
Syarikat Malaysia di bawah Akta Syarikat 1965 (Abu, 2013). 
 
Berdasarkan rekod Master Card dan Rating Crescent (2015) dalam Laporan Organization 
of Islamic Operation (OIC) dan The Statistical, Economic, and Social Research and 
Training Center for Islamic Countries (SESRIC) (2017), Malaysia merupakan salah satu 
destinasi yang menjadi tarikan utama pelancong Islam dari seluruh dunia. Malaysia diiktiraf 
sebagai destinasi yang menduduki kedudukan pertama dalam Indeks Perjalanan Muslim 
Global versi 2015. Hal ini demikian kerana, Malaysia telah dijadikan tempat pelancongan 
Islam nombor satu selama empat tahun berturut-turut iaitu dari tahun 2011 hingga 2014. 
ITC (2015) menyatakan perkara ini berdasarkan kepada ketersediaan makanan halal, fasiliti 
dan kemudahan untuk menunaikan ibadah, perkhidmatan hotel yang mesra Islam dan 
keadaan Malaysia sendiri yang bebas daripada segala bentuk ancaman dan rusuhan (OIC 
& SESRIC, 2017). 
 


PELANCONGAN SEBAGAI MEDIUM DAKWAH DALAM ERA REVOLUSI 
INDUSTRI 4.0 


 
Malaysia kini sedang melaksanakan konsep digitalisasi menyeluruh untuk mengubah 
industri pelancongan negara ke arah inisiatif pelancongan pintar. Menerusi keterangkuman 
spektrum digitalisasi, ia dapat menyediakan keperluan buat para penggiat pelancongan ke 
peringkat antarabangsa selain meluaskan perniagaan dan memendekkan tempoh rantaian 
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bekalan. Untuk pastikan semua ini menjadi kenyataan, ekosistem pelaburan baru adalah 
penting untuk persekitaran yang kondusif bagi membolehkan industri pelancongan 
berteraskan teknologi memacu ke hadapan. Pelaburan dalam infrastruktur secara fizikal 
dan perisian perlu seimbang. 
 
Namun begitu, sektor pelancongan Islam atau pelancongan mesra Muslim ini akan terus 
ketinggalan dalam era digitalisasi ini jika pembangunannya tidak diseiring dengan 
perkembangan teknologi sedia ada. Proses pengitalisasi ini memerlukan insetif pelaburan 
tertutama pemerolehan data, penciptaan kandungan dan pengwujudan platform dalam 
talian. Insentif khusus perlu diformulasi untuk menarik pelaburan infrastruktur fizikal dan 
perisian termasuk pelaburan berteraskan teknologi baharu dalam sektor pelancongan 
mesra Muslim ini. Kemajuan teknologi dalam pelancongan mesra Muslim ini akan 
memecahkan sempadan industri sedia ada dan membuka peluang pertumbuhan seluasnya 
di peringkat global. Kementerian Pelancongan, Seni dan Budaya dan agensinya Islamic 
Tourism Centre (ITC) itu akan menjadi panduan dalam merancang pembangunan sektor 
pelancongan bagi mengoptimumkan potensinya sebagai satu daripada pemacu ekonomi 
utama negara dan sebagai medium dakwah kepada masyarakat yang bukan Islam. 
 
Oleh itu, pemain industri pelancongan perlu menawarkan produk dan perkhidmatan khas 
yang dibangunkan dan direka sesuai mengikut prinsip Islam untuk memenuhi keperluan 
dan kehendak para pelancong ini. Hal ini sejajar dengan apa yang telah dinyatakan oleh 
Yus (2014) bahawa aplikasi pelancongan sangat sesuai diwujudkan dan dibangunkan oleh 
sebab kebergantungan pengguna abad ini terhadap internet dan telefon bimbit untuk 
mencari hotel, penerbangan, aktiviti di destinasi dan sebagainya di mana sahaja mereka 
berada. Pembinaan aplikasi pelancongan mesra Islam berfokus perlu dijalankan dari 
sekarang. Fungsinya bukan sahaja sebagai medium penyaluran maklumat pelancongan 
setempat malah, alat untuk memperkenalkan gaya hidup Islam. Oleh yang demikian, 
aplikasi tersebut perlulah Komponen utama pelancongan Islam iaitu; Hotel Halal, 
Pengangkutan Halal, Premis Makanan Halal, Pakej Pelancongan Halal dan Kewangan 
Halal. 
 


KESIMPULAN 
 
Berdasarkan perbahasan di atas ianya menggambarkan bahawa faktor-faktor penyebaran 
Islam menerusi penaklukan, perdagangan, perkahwinan, doktrin agama dan kesusasteraan 
telah membawa pengaruh yang cukup besar terhadap perkembangan Islam secara 
berkesan. Malahan menjadi asas dan dasar kepada penyebaran Islam secara meluas di 
seluruh pelosok dunia. Selain itu, pelancongan Islam merupakan salah satu aktiviti yang 
digalakkan dalam Islam. Selain sebagai penyumbang kepada ekonomi dan pendapatan 
negara, pelancongan juga merupakan salah satu medium dalam menyampaikan dakwah. 
Dakwah ini bukan sahaja difokuskan kepada pelancong luar, malahan masyarakat 
tempatan sendiri yang berminat mengenali Islam dengan lebih dekat. Dalam mendepani 
era revolusi industri 4.0 ini, terdapat keperluan terhadap pembangunan aplikasi 
pelancongan Islam di Malaysia yang mematuhi syariah Islam juga aplikasi yang dilengkapi 
dengan segala aspek keperluan pelancong dari seluruh dunia sama ada dari negara Islam 
mahu pun bukan Islam.  
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PENGENALAN 
 
Komunikasi tidak asing atau akrab bagi siapa pun. Komunikasi memang sangat sering 
sekali digunakan dalam suatu interaksi bagi manusia dalam kehidupan seharian. Walaupun 
sudah sering atau sudah biasa dilakukan, mungkin masih ada sebahagian daripada kita 
yang belum begitu faham dalam pengertian komunikasi (Tri Indah Kusumawati, 2016). 
Penyampaian mesej dakwah boleh berlaku sama ada secara lisan atau bukan lisan. Justeru 
itu, apabila ada yang mengatakan bahawa “meanings is not in word but in people”, ia 
menunjukkan bahawa komunikasi bukan tanpa lisan dapat menjelaskan komunikasi lisan 
sekirannya maksud sesuatu mesej yang disampaikan dalam bentuk lisan kurang jelas atau 
sukar difahami (Zulkefli Hj.Aini, 2016). Di dalam bab ini juga, akan diselitkan mengenai 
bagaimana ibu bapa menerapkan komunikasi bukan lisan qudwah hasanah terhadap anak-
anak dan kepentingan-kepentingannya dalam pendidikan anak-anak masa kini. 
 


LATAR BELAKANG KAJIAN 
 
Berkomunikasi merupakan suatu aktiviti yang tidak dapat dielakkan di dalam kehidupan 
seharian. Tanpa berkomunikasi kita akan berada di dalam kesunyian dan tertinggal dalam 
pelbagai benda dan bidang. Oleh itu, komunikasi sering dianggap sebagai satu proses biasa 
yang sentiasa berlaku dalam kehidupan manusia seharian. Namun begitu tidak ramai yang 
ingin berfikir atau belajar untuk menjadikan komunikasi mereka menjadi lebih berkesan 
supaya mesej yang hendak disampaikan dapat diterima, difahami dan mencapai matlamat 
seperti mana yang dikehendaki. Komunikasi merupakan suatu proses seseorang individu 
berkongsi ataupun bertukar-tukar fikiran, idea maklumat dan perasaan dengan orang lain 
(Moch. Syarif Hidayatullah, 2017). 
 
Komunikasi melibatkan penyampaian idea dan perasaan kepada pihak lain. Manusia 
berkomunikasi kerana ingin mempengaruhi pemahaman orang lain, sikap dan juga 
tindakan pihak lain sama ada mereka bersetuju atau tidak ke atas sesuatu isu tersebut. 
Komunikasi juga merupakan proses dua hala yang mana kedua-dua belah pihak harus 
memberi respon terhadap sesuatu maklumat yang disampaikan (Noor Afzaliza Nazira 
Ibrahim, 2018). 
 
Komunikasi bermaksud “dengan” atau bersama dengan dan kata “umus” atau sebuah kata 
bilangan yang bererti “satu”. Dua kata tersebut membentuk perkataan iaitu “Communio”.  
Communio ini dalam bahasa Inggris disebut “Comnion” yang memiliki erti iaitu 
kebersamaan, persatuan, persekutuan gabungan, pergaulan atau hubungan. Oleh kerana 
itu, “Communicare” yang bermaksud membagi sesuatu dengan seorang tukar menukar, 
bercakap-cakap, berteman, bertukar fikiran, memberitahukan sesuatu kepada seseorang, 
berhubungan atau memberitahukan. 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


29 | K o m u n i k a s i  B u k a n  L i s a n …  


Komunikasi terbahagi kepada dua jenis iaitu komunikasi lisan dan komunikasi bukan lisan. 
Menurut Bovee and Thill dalam Sri Haryati (2001) dan Ili Kristiyanti (2012), komunikasi 
non-verbal atau komunikasi bukan lisan merupakan isyarat, gerak tubuh, intonasi suara, 
sikap dan sebagainya yang akan memungkinkan komunikasi bukan lisan antara dua pihak, 
tanpa kita sedari ia akan melibatkan gerak laku (gesture), gerakan atau, perubahan sikap 
tubuh dan eksperi wajah (Noor Afzaliza Nazira Ibrahim, 2018). 
 
Ia adalah proses penyampaian maklumat yang sukar untuk dilahirkan melalui pertuturan 
atau tulisan. Isyarat tanpa lisan boleh menggambarkan emosi, personaliti, tujuan dan status 
sosial seseorang individu. Komunikasi bukan lisan dikenali sebagai komunikasi tanpa 
perkataan. Ia adalah satu proses yang menggunakan mesej bukan perkataan untuk 
menghasilkan makna. Istilah komunikasi bukan lisan juga dikenali sebagai komunikasi non-
verbal dan bahasa badan (Zulkefli Hj.Aini, 2016). 
 
Komunikasi bukan lisan juga ialah komunikasi yang dihubung melalui tindak tanduk tanpa 
mengeluarkan perkataan atau kata-kata. Oleh kerana itu, komunikasi bukan lisan bersifat 
tetap dan selalu ada. Komunikasi bukan lisan juga lebih bersifat jujur menyatakan sesuatu 
benda kerana ianya diungkap dalam keadaan spontan. 
 
Kajian berkenaan komunikasi bukan lisan juga mendapati bahawa 35 peratus maksud 
hubungan sosial disampaikan secara lisan manakala selebihnya adalah secara bukan lisan. 
Bahkan, terdapat juga kajian yang mendakwa 93 peratus maksud dalam hubungan sosial 
manusia dipindahkan secara bukan lisan (Zulkefli Hj.Aini, 2016). 
 
Dalam erti lain, komunikasi lisan seperti kata-kata, baik dalam bentuk percakapan ataupun 
tulisan manakala komunikasi bukan lisan berupa lambing-lambang seperti gesture, warna, 
mimik wajah dan lain-lain (Tri Indah Kusumawati, 2016). 
 
Dalam kegiatan menyampaikan informasi dan pesan, seringkali yang terpenting bukan apa 
yang dikatakan, tetapi bagaimana cara mengatakannya. Kadangkala, menggunakan 
komunikasi lisan tidak dapat menjangkau maksud yang disampaikan. Oleh itu, bahasa 
tubuh, gerak tubuh, kontrak mata, dan jarak fizik membantu menyampaikan suatu 
informasi dan pesan kepada penerimanya. Dengan kata lain, komunikasi bukan lisan 
memegang kunci penting dalam keberhasilan informasi dan pesan yang disampaikan. Hal 
ini berhubungan dengan fungsi utama bahasa sebagai alat komunikasi paling utama 
(Moch. Syarif Hidayatullah, 2017). 
 
Dalam kehidupan nyata komunikasi bukan lisan jauh lebih banyak dipakai daripada 
komunikasi lisan. Secara sedar atau tidak, pelakuan dan gerak yang dimunculkan ini 
menjadi pelengkap kepada situasi berbicara yang sebenarnya. Namun dari satu sudut, telah 
wujud interaksi menggunakan bahasa tanpa ucap yang masih lagi mempunyai makna dan 
tafsiran khusus. Dalam hal ini, gerak-geri dan perlakuan yang terpancar dan tercermin 
akan menggambarkan atau mengemukakan sebahagian besar daripada sesuatu yang 
difikirkan. 
 
Dewasa ini, Malaysia menunjukkan peningkatan anak remaja dengan masalah sosia 
berpunca  ibu bapa kurang memainkan peranan dan masalah komunikasi antara ibu bapa 
dan anak-anak (Habibie Ibrahim, et al. 2018). 
 
Effiati (2011) pula berpandangan,  ibu bapa tidak mampu  menjadi contoh teladan yang 
terbaik kepada anak-anak. Ini bertepatan dengan kajian  Abu Dzar Ahmad dan Mohd Arif 
Nazri (2017) yang mendapati tiada peranan ibu bapa sebagai role-model kepada anak-anak. 
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Malah Mufatihatut (2016) dan  Mahzan Arshad (2007) berpendapat bahawa anak-anak 
meniru apa uyang dilakukan oleh ibu bapanya. Hal ini selaras dengan penemuan Anuar & 
Norhaida (2016) bahawa suasana persekitaran yang diwujudkan oleh ibu bapa dalam 
keluarga akan mempengaruhi tingkah laku anak-anak. 
 
Dalam satu kisah menceritakan anak perempuannya, Suhaila yang masih kecil, ibunya 
memerhatikan gelagatnya. Dia mahu memakai pakaian yang sama warna dengan ibuya. 
Mahu memakai lipstik ibunya. Mahu memasak dan mengemas rumah, juga seperti ibunya. 
Pendek kata apa yang dilakukan oleh ibunya mahu diturutinya. Dalam aspek sebegini 
anak-anak mahu mencontohi ibu bapa maka pastinya mereka cuba mencontohi aspek-
aspek yang lain juga. Sebab itu ada pepatah yang menyebut: 
 


Bapa borek anak rintik. 
Kemana kuah kalau tidak tumpah ke nasi. 
Seperti ketam mengajar anak berjalan betul.  
Kalau bapa kencing berdiri anak pula kencing berlari. 
 


Semua ini membuktikan bahawa kalau anak-anak bermasalah maka faktor utama yang 
perlu dilihat terlebih dahulu ialah ibu bapa itu sendiri. Seterusnya ibu bapa perlu faham, 
didikan sebenarnya melalui tauladan bukannya paksaan. Anak-anak lebih mempercayai apa 
yang mereka lihat di sekelilingnya daripada apa yang didengar. Kalau ibu bapa menyuruh 
anak menghormati masa tetapi mereka sendiri tidak menghormatinya, maka anak-anak 
tetap tidak akan mendengar saranan ibu bapa itu. Jika kita mahukan anak-anak berjanji 
berkelakuan baik dan sebagainya, kita mesti buktikan yang kita sebagai ibu bapa sentiasa 
berpegang teguh pada janji. Selain itu, buktikan kepada mereka yang kita sentiasa 
memperbaiki diri barulah anak-anak akan mencontohi kita. Begitu juga dalam soal ibadah. 
Ramai anak-anak yang malas solat hanya kerana ibu bapa mereka sendiri tidak pernah 
mengambil berat tentang solat. Apatah lagi mahu berjemaah satu keluarga. Jesteru itu, 
kepentingan dan keprihatinan dalam mendidik anak-anak sangat penting untuk menjadi 
role-model kepada mereka. 
 
Kita mesti ingat bahawa hubungan seorang anak dengan ibu bapanya tidak akan putus 
sehingga ke akhirat. Apabila sudah mati, hanya tiga perkara sahaja yang akan bersama iaitu 
sedekah jariah, ilmu yang bermanfaat dan anak-anak yang soleh yang mendoakan kita. 
Oleh itu, jadilah ibu bapa yang baik yang boleh menjadikan contoh tauladan kepada anak-
anak (Harun Arrasyid Hj.Tusnan, 2004).  
 
Namun demikian, dengan kepesatan arus globalisasi cabaran terhadap keluarga semakin 
kritikal dan menuntut ibu bapa memainkan peranan yang paling efektif khususnya dalam 
hubungan dengan anak-anak agar kesejahteraan keluarga dapat dikekalkan. Fenomena 
sosial yang berlaku hari ini menunjukkan bahawa masalah yang berlaku di kalangan remaja 
khususnya, berpunca daripada kegagalan institusi keluarga berfungsi dengan baik. Masalah 
ini amat membimbangkan kerana ia sudah pasti mendatangkan kesan negatif ke atas 
pertumbuhan psikologikal, fizikal, ekonomi dan pembangunan seseorang individu, 
keluarga, masyarakat dan negara (Che Hasniza Che Noh & Fatimah Yusooff  2011). 
 


FUNGSI KOMUNIKASI BUKAN LISAN (NON-VERBAL) 
 


Komunikasi tanpa lisan penting dalam komunikasi sesame manusia. Ia bertanggungjawab 
terhadap tanggapan awal ketika berkomunikasi. Komunikasi tanpa lisan juga melibatkan 
semua stimuli atau rangsangan yang dihasilkan oleh komunikator atau persekitaran yang 
memiliki potensi nilai mesej kepada komunikator dan komunikan. Justeru, bahasa badan 
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kadang kala jelas serta mudah difahami dan kadangkala pula ia sukar untuk difahami 
(Zulkefli Hj.Aini, 2016). Terdapat beberapa fungsi komunikasi tanpa lisan, antaranya ialah: 
 


1. Pengulangan (repeating) 
2. Mengganti (substituting) 
3. Menyempurna (complementing) 
4. Mengecoh (deceiving) 
5. Mengatur (regulating) 
6. Menekankan (accenting) 
7. Bercanggah (contradicting) 
8. Mempamerkan mesej secara simbolik (symbolic display) 
9. Menghasilkan petunjuk perhubungan 


 
Dalam konteks komunikasi untuk seorang pendakwah, menggunakan mesej bukan lisan 
seperti simbol dan isyarat tertentu untuk menyampaikan mesej dakwah kepada sasaran 
dakwahnya. Walaupun si pendakwah menggunakan pendekatan dakwah secara lisan (al-
da’wah bi al-lisan) sekalipun, dia tetap juga menggunakan komunikasi tanpa lisan bagi 
menerangkan sesuatu mesej dakwah yang disampaikan. Sebagai contoh, ada dikalangan 
pendakwah yang menggunakan medium ceramah atau khutbah, di samping menggunakan 
pendekatan lisan, dia turut menggayakan mesej dengan tangannya dan eksperisi wajahnya 
ketika menerangkan sesuatu perkara kepada sasarannya (Zulkefli Hj.Aini, 2016) 
 
Gerak-geri dapat digunakan untuk memperlihatkan serangkaian sikap, emosi dan pesan-
pesan lainnya. Michael Argyle (2006), mengatakan sejumlah gerak-geri konvensional yang 
memiliki makna universal. Contohnya, menggoncangkan kepala tangan sebagai tanda 
marah, menggosok-gosokkan telapak tangan ketika sedang menunggu dan mengharapkan, 
menepuk-nepuk tanda persetujuan, mengangkat satu tangan untuk meminta perhatian, 
menguap kerana bosan dan sebagainya. 
 
Gerard Nierenberg dan Henry Calero (2006) , mengemukan bahawa gerak-geri digunakan 
untuk mengekspresikan pelbagai hal, antaranya keterbukaan, sikap bertahan, kesiapan, 
mententeramkan hati, kecewa, keyakinan diri, kegelisahan, penerimaan, pengharapan, 
hubungan dan kecurigaan. Mereka menunjukkan bahawa gerak-geri ini tetap digunakan 
meskipun dalam situasi apabila lawan bicaranya tidak kelihatan, seperti ketika sedang 
melakukan komunikasi melalui telefon, atau dengan menggunakan alat perakam (Arba'ie 
Sujud, 2007). 
 


JENIS-JENIS KOMUNIKASI BUKAN LISAN (NON-VERBAL) 
 
Komunikasi bukan lisan ini terbahagi kepada beberapa jenis. Antaranya komunikasi objek, 
sentuhan, konemik, gerak tubuh, prosemik, vokalik dan lingkungan. Menurut Ruben & 
Stewart (2005) pula, komunikasi non-verbal memiliki beberapa saluran iaitu paralanguage, 
wajah dan gerakan tubuh (kinesics), sentuhan (haptics), penampilan fizikal serta jarak 
(proximity) dan waktu (chronemics).  
 
Komunikasi bukan lisan terbahagi kepada beberapa jenis. Antaranya komunikasi objek 
(Cara berpakaian), sentuhan (bersalaman), kronemik (masa), gerak tubuh (ekspresi wajah), 
prosemik (ruang), vokalik (intonasi suara) dan lingkungan (ruang dan jarak). (Noor 
Afzaliza Nazira Ibrahim, 2018) 
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DIMENSI KOMUNIKASI TANPA LISAN 
 
Secara umumnya, komunikasi bukan lisan dapat diketegorikan kepada beberapa elemen 
atau dimensi. Unsur-unsur bahasa badan ini perlu dibaca secara bergugus-gugus, bukan 
satu persatu kerana setiap unsur bahasa badan adalah seperti perkataan. Malah, isyarat 
tanpa lisan seperti air muka dan nada suara lebih menggambarkan emosi serta 
menunjukkan perasaan sebenar individu (Zulkefli Hj.Aini, 2016). 
 
Terdapat beberapa dimensi komunikasi tanpa lisan, antaranya ialah: 


1. Isyarat ruang dan waktu 
2. Isyarat pengerakan badan dan tangan 
3. Isyarat air muka 
4. Isyarat nada suara 
5. Isyarat pakaian 


 
KEPENTINGAN KOMUNIKASI BUKAN LISAN (NON-VERBAL) 


 
Kepentingan komunikasi non-verbal ini tidak boleh disangkal. Komunikasi non-verbal boleh 
digunakan untuk mengukuhkan apa yang dikatakan secara verbal. Contohnya, jika kita 
berbincang mengenai perkara yang serius tetapi air muka kita kurang serius, maka orang 
sekeliling kurang percaya dengan apa yang diperkatakan. Menurut Norazlina & Raja 
Masittah (2012), air muka merupakan imej kendiri yang ditonjolkan kepada umum, selain 
memberikan gambaran imej dalaman tentang diri seseorang dan berkait rapat dengan 
konsep seperti harga diri, status dan maruah. 
 
Komunikasi non-verbal sama pentingnya dengan komunikasi verbal. Ini kerana keduanya 
saling berkerjasama dalam proses komunikasi. Dengan adanya komunikasi non-verbal, ia 
sebenarnya lebih memberi penekanan, pengulangan, melengkapi dan mengantikan 
komunikasi verbal sehingga ia lebih mudah ditafsirkan. Apabila komunikasi verbal dan non-
verbal tidak sekata, maka seseorang itu akan percaya kepada non-verbal.  
 
Menurut kajian UCLA oleh Profesor Albert Mehrabian, 55 peratus bahasa badan, 
datangnya daripada kesan pertama, 38 peratus datang daripada nada suara manakala hanya 
7 peratus datang daripada kata-kata kita yang sebenarmya. Melalui ekspresi muka 
seseorang, emosi dapat disampaikan kepada orang yang memerhatikan seperti emosi 
sedih, gembira, kecewa, berdukacita dan sebagainya. (Noor Afzaliza Nazira Ibrahim, 2018) 
 


METODOLOGI KAJIAN 
 
Metodologi kajian merupakan perancangan umum bagaimana penyelidikan yang ingin 
dilaksanakan dapat menghasilkan data-data yang tepat atau hampir tepat bagi menerbitkan 
dapatan-dapatan yang berkualiti untuk manfaat bersama (Chua Yan Piaw, 2014). 
Rekabentuk kajian merujuk kepada suatu teknik atau kaedah tertentu untuk memperoleh 
maklumat yang diperlukan bagi menyelesaikan masalah. Ia dapat memastikan bahawa 
maklumat yang diperolehi adalah sesuai dengan persoalan masalah yang ingin diselesaikan. 
Di samping itu, maklumat yang dikumpul akan diperolehi dengan kaedah yang paling 
berkesan (Mohd Majid Konting, 1998). Metod kajian adalah kualitatif melalui analisis 
kandungan berdasarkan kajian lepas iaitu daripada jurnal, buku, prosiding, kertas kerja dan 
sebagainya. Kaedah analisis data dibuat berdasarkan tematik. 
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DAPATAN KAJIAN 
 
Pengertian Qudwah Hasanah 
 
Dalam Bahasa Indonesia, keteladanan berasal dari kata dasar teladan bererti “hal atau 
sesuatu (perbuatan, kelakuan, sifat, dan lain sebagainya) yang patut ditiru atau baik untuk 
dicontoh”. Sedangkan dalam Bahasa Arab, keteladanan sinonim dengan terma al-qudwah 
dan al-uswah, al-Qudwah atau al-qidwah secara literal-etimologis (lughatan), bererti sesuatu 
yang layak untuk diikuti atau diteladani (li ma yuqtada bihi). Oleh kerana itu, keteladanan 
atau dapat dinyatakan dengan terma lain yang sinonim dengannya bererti meniru atau 
mencontoh orang/pihak lain, baik dalam kebaikan mahupun keburukan. 
 
Hasanah pula berasal daripada bahasa Arab yang bermaksud baik atau kebaikan. Hasil 
gabungan daripada dua perkataan itu iaitu Qudwah Hasanah bermaksud teladan yang baik 
atau contoh yang patut diikuti. Allah SWT berfirman dalam surah Al-Ahzab ayat 21: 
 


َ كَثييٗرا   لَّقَدۡ كََنَ  رَ وَذَكَرَ ٱللََّّ َ وَٱلۡۡوَۡمَ ٱلۡأٓخي سۡوَةٌ حَسَنَةٞ ل يمَن كََنَ يرَجُۡواْ ٱللََّّ
ُ
ي أ  ٢١لكَُمۡ فِي رسَُولي ٱللََّّ


Maksudnya:  
 
Sungguh, telah ada pada (diri) Rasulullah itu suri teladan yang baik bagimu (yaitu) bagi orang yang 
mengharap (rahmat) Allah dan (kedatangan) hari Kiamat dan yang banyak mengingat Allah. 
 
Dari definisi di atas, maka dapat diketahui bahawa metode qudwah hasanah atau metode 
keteladanan merupakan suatu cara atau jalan yang ditempuh seseorang dalam proses 
pendidikan melalui perbuatan atau tingkah laku yang patut ditiru (modeling). Namun harus 
disedari, dari keteladanan yang baik seseorang dapat mempelajari adat kebiasaan yang baik 
dan akhlak yang baik. Namun, sebaliknya melalui keteladanan yang tidak baik, ia pun 
dapat belajar tentang kebiasaan yang buruk dan akhlak yang buruk (Rahendra Maya, 2016). 
 


JENIS-JENIS QUDWAH HASANAH 
 
 Dalam dunia kekeluargaan, ketauladanan merupakan cara atau contoh yang palin efektif 
yang sangat berpengaruh dalam mempersiapkan akhlak anak, baik secara peribadi ataupun 
dalam sosial kemasyarakatan. Hal ini kerana keluarga atau ibubapa merupakan seorang 
pendidik dalam pandangan anak. Contoh yang baik itulah yang akan ditiru oleh anak-anak 
dalam perilaku dan akhlak, baik itu ia sedari atau tidak. Bahkan dapat meresap dan 
mempengaruhi menjadi watak dalam diri mereka. 
 
Dari sini kita akan dapat lihat bahawa keteladanan mempunyai peranan penting baik atau 
buruknya seseorang anak. Jika seorang pendidik adalah orang yang jujur dan dapat 
dipercaya, maka yang di didik akan tumbuh dan berkembang menjadi seperti itu. Begitu 
juga sebaliknya. 
 
Abdullah Nasih Ulwan dalam Terbiyah al-Aulad fi al-Islam mengklasifikasikan pendidikan 
keteladanan (qudwah hasanah) menjadi: 
 
Qudwah Al-Ibadah 
 
Pembinaan ketaatan beribadah pada anak hendaklah dimulai dari keluarga. Kegiatan 
ibadah yang lebih menarik bagi anak yang masih kecil adalah yang mengandung gerak. 
Pengertian terhadap agama belum dapat difahaminya. Oleh itu, ajaran agama yang abstrak 



https://risalahmuslim.id/kamus/muhammad-shallallahu-alaihi-wa-sallam
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tidak menarik perhatiannya. Pengalaman keagamaan yang menarik bagi anak di antaranya 
solat berjemaah, lebih baik lagi kalau ikut solat di dalam saf bersama orang dewasa. Di 
samping itu, anak akan senang melihat dan berada di dalam tempat ibadah (masjid, surau, 
mushola, dan sebagainya). 
 
Suatu pengalaman kegiatan ibadah yang tidak mudah terlupakan oleh anak ialah suasana 
pada bulan Ramadhan ketika ikut berpuasa dengan orang tuanya walaupun ia belum kuat 
melaksanakan seharian penuh. Kegembiraan yang dirasakan kepada mereka saat mereka 
berbuka bersama ibu bapa dan seluruh anggota keluarga, kemudian bergegas solat 
mahgrib, setelah itu pergi ke masjid atau mushala bersama teman-temannya untuk 
melaksanakan solat terawih. Pemberian contoh teladan yang baik dalam beribadah 
terhadap anak-anak yang beum mampu berfikir kritis akan banyak mempengaruhi pola 
tingkah laku mereka dalam kehidupan seharian mereka. Ketaatan beribadah orang tua 
yang tercermin dari kisah Lukman yang ditegaskan dalam Al-Quran Surah Luqman ayat 
17: 
 
“Hai anakku, dirikanlah solat dan suruhlah (manusia) mengerjakan yang baik atau cegahlah (mereka) 
dari perbuatan yang mungkar dan bersabarlah terhadap apa yang menimoa kamu. Sesungguhnya yang 
demikian itu termasuk hal-hal yang diwajibkan oleh Allah.” (QS: Luqman ayat: 17) 
 
Lukman menyuruh anaknya untuk melaksanakan solat, merupakan tamsil (gambaran) dari 
perlaksanaan ibadah solat tersebut adalah persuasi, mengajak dan membimbing mereka 
untuk melaksanakan solat. Pendidikan keteladanan beribadah ini hendaklah ditanamkan 
dan dibiasakan semenjak ia kecik oleh orang tua. Hal ini kerana, ia akan menjadi kebiasaan 
baik dalam perilaku mereka yang ditanamkan semenjak kecil akan membentuk 
keperibadian mereka pada masa hadapan (Siti Barokatul Anamiyah, 2015). 
 
Qudwah Zuhud 
 
Seorang pendidik menduduki tempat yang tinggi dan suci, maka ia harus tahu kewajban 
yang sesuai dengan posisinya sebagai seorang pendidik. Ia haruslah benar-benar zuhud. Ia 
juga akan mengajar maksud mencari keredhaan Allah, bukan disebabkan mencari upah, 
gaji atau suatu wang balas jasa. Menurut Imam Al-Ghazali, dalam al-ihya’ bahawa seorang 
pendidik atau ibubapa haruslah meneladani Nabi dalam hal tidak menerima gaji atau 
meminta imbalan apapun atas pelajaran yang ia berikan. Juga tidak bertujuan memperoleh 
balasan ataupun terima kasih dari siapapun. Maka ia mengajarkan ilmunya semata-mata 
demi keredhaan Allah dan sebagai upaya pendekatan diri kepada-Nya. Menurut Nashih 
Ulwan bahawa tujuan zuhud Nabi adalah mendidik generasi muslim tentang hidup 
sederhana dengan cara menerima dan mencukupkan apa adanya agar tidak terbujuk 
dengan gemerlapan dunia sehingga melupakan kewajipan dakwah Islam (Siti Barokatul 
Anamiyah, 2015). 
 
Qudwah Tawadhu’ 
 
Ibu bapa memegang peranan yang amat penting, bahkan berada pada peringkat yang 
penting dalam proses pembelajaran. Al-Mawardi memandang penting seorang pendidik 
yang memiliki sifat tawadhu’ (rendah hati) serta menjauhi sifat ujub (besar kepala). Sifat 
tawadhu’ yang dimaksudkan adalah sikap rendah diri dan merasa sedarjat dengan orang 
lain dan saling menghargai. Sikap demikian akan menumbuhkan rasa persamaan, 
menghormati orang lain, toleransi serta rasa senasib dan cinta keadilan. Dengan sikap 
tawadhu’ tersebut seorang pendidik atau ibu bapa akan menghargai peserta didiknya atau 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


35 | K o m u n i k a s i  B u k a n  L i s a n …  


anak-anaknya sebagai makhluk yang mempunyai potensi, serta melibatkan dalam kegiatan 
belajar dan mengajar. 
 
Orang tua atau ibu bapa juga dapat melatih anak-anaknya bersikap tawadhu’ (rendah hati) 
kepada pembantu rumahtangga, pengemis, teman-temannya yang miskin dan kalangan 
bawah lainnya. Anak-anak bila dibiasakan dengan berkata perkataan yang baik kepada 
pembantu, tidak mengherdik pengemis, tidak mengejek dan menghina kawan-kawannya 
yang miskin. Didiklah mereka dengan rendah hati atau tawadhu’, insyaAllah dapat 
menjadikan anak-anak kelak menjunjung tinggi sikap dan terpuji (Siti Barokatul Anamiyah, 
2015). 
 
Qudwah al-Karimah 
 
Ibubapa sebagai orang yang mengembangkan keperibadian (akhlak al karimah) anak, tentu 
saja ia harus mempunyai kepribadian yang baik pada dirinya sebagai pemgembang 
keperibadian anak tersebut. Kerana keperibadian yang baik akan meneruskan apakah ia 
akan menjadi anak yang membawa kebaikan untuk masa hadapan atau mereka yang akan 
menghancurkan masa depannya. 
 
Dari huraian di atas, maka keteladanan ibubapa dalam berperilaku atau berbudi pekerti 
yang baik sangatlah diperlukan dalam membentuk jiwa anak-anak. Dengan berakhlak 
karimah maka ibubapa akan menempatkan darjat yang tinggi di sisi Allah SWT dan di 
hadapan sesamanya (Siti Barokatul Anamiyah, 2015). 
 
PERANAN IBUBAPA MENGHASILKAN QUDWAH HASANAH TERHADAP 


ANAK-ANAK MENGGUNAKAN KOMUNIKASI BUKAN LISAN 
 
Peranan komunikasi keluarga di antara ibu bapa dengan anak-anak merangkumi tatacara 
kehidupan.  Anak-anak yang merupakan jantung hati kita tidak akan membesar dengan 
murni da bersih hatinya melainkan ia di hidangkan dengan santapan tarbiyyah dan asuhan 
yang sempurna. Juga satu perkara yang tidak dapat dinafikan bahawa ibubapa merupakan 
guru pertama dan terbaik bagi si anak dalam membentuk sikap, moral dan budaya 
berfikirnya (Noor Najihah Jaafar, 2014). Justeru itulah, terdapat beberapa peringkat 
membentuk komunikasi dengan anak-anak ketika di awal usia. Abdullah Nasih Ulwan 
(1992) berpendapat bahawa zaman kanak-kanak merupakan peringkat awal manusia yang 
paling terkesan dengan apa yang mereka pelajari sesuatu makna bahasa dan persekitaran 
keluarga selain pengaruh dari sudut tingkah laku (Abu Dzar Ahmad & Mohd Arif Nazri, 
2017).  
 
Ibn ‘Umar R.A. menceritakan dalam sebuah riwayat, Nabi SAW memakai sebentuk cincin 
emas dalam beberapa detik, lantas Baginda mencampakkannya, lalu Nabi SAW bersabda 
yang bermaksud: 
 


“Aku tidak akan memakainya (cincin) itu sampai bila-bila.” 
 
Justeru, para sahabat yang melihat kejadian tersebut bertindak mencampakkan cincin yang 
mereka pakai. Kebanyakan yang menyaksikan cincin emas yang dipakai beberapa detik 
oleh Baginda adalah haram bagi kaum lelaki untuk memakainya. Kemudian, mereka 
mencampakkan cincin emas itu sebagaimana Baginda sendiri melakukannya. Ini 
membuktikan, percakapan dan tingkah laku Baginda adalah selaras mengikut kehendak 
syara’. Sebagai contoh: 
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Pendidikan melalui perbuatan  
 
Pendidikan akhlak melalui dan tindakan merupakan aspek terakhir yang perlu diberi 
perhatian oleh ibu bapa terhadap anak mereka. Namun, kita perlu tahu bahawa perbuatan 
dan tindakan adalah gambaran kepada pendidikan akhlak melalui pemikiran dan hati. 
Pemikiran yang mendalam memberi kesan kepada kemantapan iman yang berada dalam 
hati seseorang.  
 
Hati yang mantap dengan keimanan mampu menggerakkan anggota badan kearah 
kebaikan, terutamanya dalam konteks akhlak. Usaha utama dalam membangunkan 
pendidikan akhlak melalui perbuatan dan tindakan di kalangan anak-anak adalah dengan 
membiasakan mereka mengikuti sunnah Rasulullah SAW dalam kehidupan seharian. 
Baginda SAW merupakan contoh teladan yang wajib diikuti sama ada daripada segi 
perkataan, perbuatan, dan hal kehidupannya. Wajib diikuti kerana Baginda SAW tidak 
berkata-kata atau melakukan sesuatu mengikut hawa nafsunya, bahkan semuannya adalah 
wahyu yang diturunkan. Begitu juga, jika seseorang ingin berakhlak kepada Allah SWT 
sudah tentu dia akan menjadikan kehidupnnya mengikut cara kehidupan orang yang 
dicintai Allah SWT iaitu Rasulullah SAW. Sebagai contoh, solat berjemaah. Solat 
berjemaah adalah saat paling berkualiti untuk mengeratkan hubungan akrab dalam 
keluarga. Walaupun tempoh untuk mengerjakannya bagi setiap fardhu adalah pendek, 
namun waktu itu dapat digunakan oleh setiap ahli keluarga untuk memahami fungsi 
masing-masing sebagai hamba Allah. Solat berjemaah bersama keluarga juga mampu 
meningkatkan kemesraan dan keakraban antara ibu bapa dan anak-anak (Fuad Hj. Sam, 
2011). 
 
Teknik uswah hasanah  
 
Teknik uswah hasanah ialah teknik memberi contoh teladan kepada anak-anak. Teknik ini 
merupakan teknik yang paling berkesan dalam mendidik kanak-kanak kerana kanak-kanak 
mudah menerima cara hidup ibu bapa dan orang di sekelilingnya.  
 
Oleh itu, untuk menerapkan sunnah adab kehidupan Rasulullah SAW ini, ibu bapa perlu 
mengkaji, mendalami, dan menjadikan diri mereka model di hadapan kanak-kanak terlebih 
dahulu. Dengan cara ini, anak-anak akan mudah mengikut apa yang ditunjukkan kepada 
mereka sehingga kebiasaan itu menjadi rutin yang kekal dalam kehidupan mereka sehingga 
dewasa.   
 
Mencium anak 
 
Mencium dan memeluk anak-anak yang kecil ketika berpisah dan bertemu merupakan satu 
tindakan yang sangat ditekankan kepada ibu selain bapa oleh Rasulullah SAW. Tindakan 
ini sebagai satu cara menunjukkan kasih sayang kepada anak-anak dalam pendidikan 
keluarga (Al-Hashimi, 2001). Perasaan disayangi yang dirasakan oleh anak-anak 
mengeratkan lagi hubungan antara ibu dengan anak-anaknya selain menjadikan anak-anak 
berkembang besar dengan emosi yang positif dan baik. Hadis yang sering dikaitkan dalam 
hal ini (Muslim, 2001: 884): 
 


 عن أنس بن مالك قال كان إبراهيم مسترضعا له في عوالي المدينة فكان ينطلق ونحن معه فيدخل البيت 
 فيأخذه فيقبله ثم يرجع
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“Daripada Anas bin Malik katanya Ibrahin (anak lelaki Rasulullah SAW) disusukan di sekitar 
Madinah. (Satu masa) Baginda SAW berjalan dan kami bersama dengannya, seterusnya Baginda 
SAW masuk ke rumah (tempat Ibrahim disusukan), lantas Baginda SAW mendokongnya dan 
menciumnya kemudian Baginda SAW balik ke rumahnya” (Kamarul Azmi Jasni, 2007). 
 
Hal ini dapat kita simpulkan bahawa komunikasi secara praktikal adalah lebih efektif 
berbanding teori dalam masa yang sama menerangkan kesan mudarat bagi sesuatu 
kesilapan. Komunikasi antara ibu bapa dengan remaja yang nakal memerlukan perbuatan 
susulan agar mesej yang disampaikan dapat diteladani bersama (Abu Dzar Ahmad & 
Mohd Arif Nazri, 2017). 
 
Menurut Nur Uhbiyanti, kaedah yang efektif dan boleh mempengaruhi dalam mendidik 
anak-anak adalah dengan pemberian contoh dan teladan oleh ibu bapa. Hal ini kerana, 
anak-anak akan melihat insan yang berada dekat dengan mereka, iaitu ibu bapa mereka 
sendiri sebagai seseorang yang bakal dicontohi dan diteladani. Mereka tidak akan 
dipengaruhi atau terpengaruh dengan tokoh-tokoh yang disiarkan oleh media massa. 
Kelakuan anak-anak akan dilihat pada kelakuan ibu bapanya. Sekiranya, ibu bapa mendidik 
anak-anak dengan baik dalam syariat Allah, mereka akan menjadi insan yang berbakti pada 
kedua-dua ibu bapanya. Namun, jika ibu bapanya salah dalam mendidik anak-anak, besar 
kemungkinan mustahil untuk anak-anak akan berbakti kepadanya. 
 
Sebagai contohnya, dalam proses mendidik anak berkenaan dengan displin dalam 
melaksanakan ibadah. Bapa segera bersiap untuk ke masjid, untuk melaksanakan solat 
sebaik sahaja mendengar laungan azan. Ibu segera menghentikan segala aktiviti kerja 
rumah demi menunaikan perintah Allah dengan kerelaan tanpa disuruh suami. Dengan 
perlakuan seperti ini, anak-anak akan melihat kelakuan dan meniru tingkah laku ibu bapa 
mereka sendiri.  
 
Pendidikan memberi contoh dan teladan sebegini lebih berkesan sekiranya dimulai sejak 
anak berada di awal usia. Kerana, anak yang berada di awal usia, memiliki kemampuan 
untuk mencerap pemahaman lebih kuat dan membekas di dalam diri mereka (Ina Siti 
Julaeha, 2014).  
 
Abdul Munir Ismail (2014), menerangkan ajaran Islam dengan cara pendidikan yang 
lengkap sudah tentu dapat mengelakkan daripada masalah penyelewengan terhadap 
pendidikan anak-anak secara praktikal. Mereka boleh mengisi lapang anak-anak dengan 
kegiatan-kegiatan kebaikan untuk agama, dunia dan akhirat mereka. Tambah beliau, dalam 
kesibukan mengejar kehidupan di era globalisasi kini, ibu bapa hendaklah menyediakan 
diri sebagai ibu bapa berketerampilan (Abdul Munir Ismail & Mohd Noor Daud, 2014).  
 


KEPENTINGAN QUDWAH HASANAH TERHADAP ANAK-ANAK 
 
Kedua ibu bapa harus menjadi ikutan yang baik bagi anak-anaknya dan teladan yang baik 
dalam setiap perkataan, perbuatan dan akhlak, kerana setiap yang dilontarkan di hadapan 
anak-anak merupakan pendidikannya. Apabila anak kecil itu dibesarkan dalam lingkungan 
rumah yang baik, sekolah yang mendidik dan sahabat yang baik, maka ia pun akan 
berkembang dan terbentuk dengan sebaik-baiknya (Ahmad Izzudin Al Bayannuni, 1995). 
 
Anak Sebagai Amanah  
 
Anak adalah amanah atau pertaruhan yang Allah amanahkan kepada kita supaya kita 
menjaga dan memelihara mereka dengan sebaik mungkin mengikut landasan Islam. Ibu 
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bapa harus bertanggungjawab bukan sahaja di dunia malah di akhirat sewaktu berhadapan 
dengan Allah SWT kelak. Dalam memelihara amanah Allah SWT itu, ibu bapa adalah 
diwajibkan berusaha dengan bersungguh-sungguh melaksanakan didikan agama kepada 
anak-anak. Selain itu, tegasnya dalam mendidik anak beragama itu adalah wajib hukumnya 
bukan setakat pendidikan seperti (UPSR, PMR, juga SPM). Ibu bapa yang melalaikan 
tugasnya dalam mendidik anak-anak adalah berdosa. Rasulullah SAW bersabda yang 
bermaksud: 


Hendaklah kamu pastikan anak-anakmu belajar. 
 
Ayat ini mengukuhkan lagi bahawa setiap anak itu dilahirkan bersih fitrahnya dan menjadi 
tugas kepada ibu bapa untuk mencorakan kehidupan anak-anak menjadi lebih baik atau 
sebaliknya. Sabda Nabi SAW yang bermaksud:  
 
Semua anak yang dilahirkan ke dunia ini dalam keadaan yang suci bersih. Maka kesalahan ibu 
bapalah menjadikan mereka Yahudi, Nasrani atau Majusi. 
 
Dalam hadis ini menunjukkan kepada kita betapa beratnya tugas dan tanggungjawab 
sebagai ibu bapa terhadap anak-anak. Kesalahan kita dalam mendidik membuatkan anak-
anak tidak keruan hidupnya dengan pelbagai masalah sosial seperti bohsia dan aktiviti 
lepak semakin menjadi-jadi. Sungguh malang nasib, sudahlah ibu bapa tidak memberi 
didikan agama kepada anak mereka dan juga ibu bapa itu sendiri tidak berpengetahuan 
agama dan paling dahsyat lagi mereka hanya sibuk dengan mengumpul harta juga 
terpengaruh dengan pujukan dunia. Oleh kerana itu, mereka sanggup mengabaikan tugas 
sebagai bapa dan suami kerana hendakkan kemewahan yang berlipat ganda serta anak 
maharajalela dan isteri pula main kayu tiga. 
 
Oleh yang demikian, berapa ramai yang kita lihat hari ini anak-anak yang tidak tahu 
membaca al-Quran, tidak tahu solat bahkan membaca Fatihah pun tidak boleh, jauh sekali 
yang menghafalnya dan ada juga yang tidak boleh menyebut syahadah walaupun sudah 
baligh.  Dan akibatnya kebanyakkan anak-anak ini yang hanya pandai berfoya-foya, 
menyakitkan hati dan meracuni jiwa serta menderhakai orang tuanya. Sampai tahap itu 
mereka menjadi liar tidak mendengar kata dan bersikap sombong. Ketika itu barulah ibu 
bapa mengeluh bukan menyalahkan dirinya tetapi salahkan anak-anak dan paling teruk 
sekali menyalahkan orang lain. 
 


PENUTUP 
 
Kesimpulannya, komunikasi bukan lisan terdapat banyak jenis dan peranannya dalam 
kehidupan manusia. Malah, memberi impak yang besar dalam komunikasi sesama manusia 
dan keluarga terutamanya. Selepas itu, Islam juga telah menggariskan tauladan utama yang 
mesti dicontohi ialah Rasulullah SAW dan menjelaskan sifat peribadi yang mulia itu dapat 
dilihat melalui Rasululllah SAW, peribadi Baginda adalah peribadi Islam itu sendiri.  
 
Terdapat beberapa perkara yang perlu dididik kepada anak-anak berdasarkan tauladan 
Rasulullah antaranya tauladan dalam ibadat, murah hati, sopan santun, merendah diri, 
keberanian dan ketegasan. Sesungguhnya tersebarnya Islam melalui tauladan ini. Dengan 
cara ini, pendekatan melalui tauladan sangat baik dimanfaatkan kepada anak-anak. Seorang 
pendidik perlulah bersikap adil dan belas kasihan terhadap anak-anak. Hal ini dapat 
menunjukkan tauladan yang baik kepada mereka. 
 
Ibu bapa wajib untuk berusaha mendidik anak-anaknya dengan memberikan contoh dan 
teladan yang baik sebagai usaha membentuk keperibadian Islam pada anak. Pendidik 
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pertama dan utama bagi anak-anak ialah ibu bapa. Baik buruk anak ditentukan daripada 
sikap yang dicontohkan oleh ibu bapanya. Sebagai ibu bapa, pendidik pertama dan utama 
dalam keluarga, perlulah memiliki konsep matang dalam mendidik anak agar sesuai dengan 
aturan Islam. Anak akan tetap memerlukan tunjuk ajar dan bimbingan serta contoh yang 
baik dari kedua ibu bapanya. Sebab tingkah laku dan sikap ibu bapa merupakan sumber 
yang diikuti oleh anak-anaknya. 
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PENGENALAN 
 
Mualaf dalam konteks masyarakat yang berbilang kaum dan bangsa di Malaysia merujuk 
kepada individu yang baru memeluk agama Islam sama ada individu tersebut berbangsa 
Cina, India mahupun etnik lain. Hal ini sepertimana yang didefinisikan oleh Amran 
Kasimin (1985) bahawa secara amnya orang Melayu memberikan gelaran mualaf ini 
kepada orang-orang Cina, India dan bangsa lain yang memeluk Islam. Namun, 
sebahagian sarjana turut menggunakan istilah ‘saudara baru’ sebagai istilah yang merujuk 
kepada mualaf. Perkara ini seperti dinyatakan oleh Che Abah (2019) bahawa kelompok 
mualaf atau disebut juga sebagai saudara baharu merupakan kelompok yang diberikan 
perhatian dalam Islam. Begitu juga Ali & Hamjah (2015) dalam artikelnya menyatakan 
bahawa saudara baru di Malaysia sama ada Cina, India, atau etnik lain sering dirujuk 
atau diistilahkan sebagai mualaf.  
 
Di Malaysia penggunaan perkataan mualaf, saudara baru atau saudara Muslim merujuk 
kepada seseorang yang baru memeluk agama Islam (Mohamad, et al., 2017). Pada 
asalnya mualaf ini diambil daripada istilah yang terdapat dalam Al-Quran pada ayat 60 
surah at-Taubah iaitu daripada perkataan “muallafatu qulubuhum” yang bermaksud 
individu yang dijinakkan hatinya untuk cenderung kepada agama Islam (Che Abah, et 
al., 2019). Dengan izin Allah, kita telah menyaksikan pemelukan agama Islam dari 
pelbagai bangsa dan agama rentetan daripada perkembangan dakwah Islam di Malaysia. 
Perkara ini merupakan suatu berita yang patut kita syukuri kerana pemelukan ini 
membawa mereka kepada agama fitrah iaitu Islam. Bahkan, agama Islam merupakan 
agama yang membawa kepada keamanan, kedamaian dan kesejahteraan (Asmawati 
Suhid, 2009) selain mengiktiraf manusia sebagai modal berkualiti dalam membina 
bangsa yang bertamadun (Suhid, et al., 2014). 
 
Selain itu, agama Islam juga sesuai untuk semua manusia tanpa mengira bangsa dan 
warna kulit kerana sifatnya yang universal menjadi punca semakin ramai orang bukan 
Islam tertarik dengan agama Islam (Che Abah, et al., 2019). Menurut Che Abah, et al. 
(2019) berdasarkan statistik yang dinyatakan oleh Jabatan Kemajuan Agama Islam 
Malaysia (JAKIM), jumlah mualaf yang memeluk agama Islam di Malaysia pada tahun 
2016 adalah seramai 9400 orang manakala 9200 orang pada tahun 2017 dan 8340 orang 
pada tahun 2018. Angka yang memberi sinar kebahagiaan kepada masyarakat Islam ini 
perlu disambut baik oleh pihak kerajaan dan NGO dengan menguruskan hal ehwal 
golongan yang baru memeluk Islam ini sebaik mungkin.  
 
Anak mualaf merujuk kepada anak-anak dari komuniti yang baru sahaja melakukan 
pemelukan agama atau baru meyakini agama baru, atau juga baru memeluk Islam. 
Dalam kata lain, ia membawa maksud anak-anak dari golongan mualaf yang baru 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


41 | S o r o t a n  L i t e r a t u r …  


memeluk Islam dan mempunyai iman dan ilmu pengetahuan Islam yang masih lemah 
(Hermawansyah & Suryani, 2017). Selain itu, dengan berpandukan kepada Enakmen 
Pentadbiran Undang-Undang Islam 1991, anak-anak mualaf yang berusia 18 tahun ke 
bawah dan berada di bawah peliharaan mualaf boleh memeluk Islam jika mualaf 
tersebut mengizinkannya (Abdul Jalil, et al., 2017). Senada dengan itu, Muzakarah 
Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan 2009 telah menetapkan bahawa apabila salah 
seorang ibu atau bapa memeluk Islam, maka agama anak dibawah umur juga adalah 
Islam dan anak tersebut perlulah diletakkan di bawah jagaan ibu atau bapa yang 
menganut Islam. Bahkan, keputusan ini telah disandarkan pada asas hujahan yang 
kukuh dan bersesuaian dengan kedudukan Islam sebagai agama persekutuan 
sepertimana yang termaktub pada Perkara 3 Perlembagaan Persekutuan (Datuk Zainul 
Rijal Abu Bakar, 2013). Berdasarkan kepada kenyataan di atas, dapat dinyatakan bahawa 
anak mualaf merupakan anak yang lahir setelah ibu atau bapanya atau keduanya 
memeluk Islam; atau anak mualaf turut memeluk agama Islam bersama ibu bapanya. 
Oleh itu, anak-anak mualaf dilihat perlu diberikan lebih perhatian dan bimbingan 
terutamanya dalam aspek pendidikan Islam agar kefahaman akidahnya mantap dan tidak 
mudah digoyahkan untuk kembali kepada agama asal mereka. 
 
Secara umumnya, sebagai seseorang yang baru memeluk Islam pasti mualaf terkapai-
kapai dalam mempelajari dan memahami ajaran Islam. Justeru, golongan mualaf ini 
pasti akan mengalami kesukaran, permasalahan dan cabaran dalam mendalami serta 
mempraktikkan ajaran Islam (Ali & Hamjah, 2015). Oleh itu, bimbingan agama perlu 
diberikan kepada mualaf dalam memastikan proses pendidikan Islam yang diterima 
adalah selaras dengan apa yang diajar dalam Islam sekali gus mengelakkan dan 
mengurangkan angka kes murtad dalam kalangan mualaf. Menurut laporan, sebanyak 
686 permohonan murtad dicatatkan di Malaysia sepanjang tahun 2000-2010 yang mana 
sebahagian besarnya datang daripada golongan mualaf (Hamizah Basir, 2012). Ilmu 
pengetahuan agama Islam yang sedikit serta tidak mengamalkan ajaran Islam menjadi 
faktor utama terjadinya kejadian murtad dalam kalangan mualaf (Faizal Arif, 2013). 
Dapat dinyatakan bahawa kelemahan dalam memahami dan menghayati agama dalam 
kalangan mualaf bukan sahaja memudaratkan diri sendiri, malah ia turut memberi kesan 
yang langsung kepada anak-anak mualaf. Seandainya ibubapa mualaf murtad, mereka 
akan turut membawa bersama-sama anak peliharaannya untuk keluar daripada Islam. 
 
Sememangnya pendidikan Islam dilihat sangat penting untuk dipelajari dan diberi 
bimbingan untuk diamalkan oleh golongan ini sejak awal mereka memeluk Islam. Oleh 
yang yang demikian, memandangkan betapa pentingnya pendidikan Islam diajarkan 
kepada mualaf, pastinya tumpuan yang lebih serius perlu diberikan bagi memenuhi 
keperluan pendidikan Islam anak-anak mualaf yang masih di usia remaja untuk 
mendapatkan perhatian dan bimbingan khusus dalam perkara yang berkaitan agama 
Islam. Namun begitu, anak-anak mualaf ini tidak terkecuali daripada berhadapan 
dengan cabaran dalam mendapatkan pendidikan Islam yang sempurna. Oleh itu, kajian 
ini akan mengenal pasti cabaran yang dihadapi oleh anak-anak mualaf di Malaysia dalam 
memperkasakan pendidikan agama mereka. 
 


KONSEP PENDIDIKAN ISLAM 
 
Al-Quran dan Sunnah menjadi dasar terpenting dalam pendidikan Islam. Segala nilai yang 
ingin dicapai menerusi pendidikan haruslah bertepatan dengan apa yang terkandung dalam 
Al-Quran dan As-Sunnah.  Al-Quran yang tiada keraguan di dalamnya seperti firman Allah 
swt dalam surah Al-Baqarah ayat dua menjadi bukti bahawa ia merupakan petunjuk kepada 
orang-orang bertaqwa. Al-Quran dijamin terpelihara kebenaran dan kesuciannya, sama ada 
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dalam pembinaan aspek kehidupan spiritual mahupun aspek sosial budaya dalam 
pendidikan (Mahfud, 2017). Demikian juga As-Sunnah, hadis nabi yang menjadi dasar 
kedua dalam pendidikan Islam selepas Al-Quran. Justeru, menjadikan Al-Quran dan 
Sunnah sebagai panduan dan teras utama dalam pendidikan Islam bukanlah satu pilihan 
malah merupakan satu kewajipan kerana ia selaras dengan definisi pendidikan Islam itu 
sendiri yang ingin melahirkan individu yang mengamalkan ajaran Islam bersumberkan Al-
Quran dan Sunnah. 
 
Lima ayat pertama surah al-‘Alaq yang diturunkan kepada Rasulullah SAW menunjukkan 
bahawa pendidikan adalah suatu perkara yang sangat dititik beratkan dalam Islam di mana 
pendidikan tidak sekadar pemindahan maklumat dari seorang guru kepada murid bahkan 
merupakan suatu proses untuk membina manusia yang cemerlang berdasarkan kacamata 
atau ajaran Islam (Yusoff Awang & Che Mat, 2004). Berdasarkan Modul Pendidikan Islam 
di bawah Program Diploma Perguruan Malaysia, dalam bahasa arab pendidikan bererti 
tarbiah yang membawa maksud pertambahan, perkembangan dan ketinggian. Perkataan 
tarbiah pada asalnya datang dari kata kerja ‘rabba’ yang salah satu maknanya bermaksud 
memperbaiki (islah), memimpin dan mentadbir. Manakala menurut ahli bahasa tarbiah 
bererti membangun sesuatu secara tahap demi tahap menuju kepada kesempurnaan 
(Institut Pendidikan Keguruan Malaysia, 2018). 
 
Pendidikan Islam merupakan satu usaha sedar yang dilaksanakan bagi mempersiapkan 
anak dalam mengenali, memahami, serta menghayati seluruh aspek agama Islam menerusi 
aktiviti bimbingan dan latihan dengan menjadikan Al-Quran dan Sunnah sumber ajarannya 
demi mencapai kebahagiaan dunia akhirat (Agustina, 2018). Manakala menurut Yusri & 
Abdullah @ Tan Ai Pow (2015), pendidikan Islam merupakan pendidikan yang 
membentuk nilai akhlak yang tinggi dengan menjauhkan diri daripada segala amalan buruk 
dan memuliakan diri dengan melakukan segala amalan yang murni. Manakala Mahfud 
(2017) menjelaskan bahawa pendidikan Islam adalah satu usaha sedar yang dilaksanakan 
kepada anak untuk memperkenalkan, memberi pemahaman serta penghayatan dalam 
ajaran Islam melalui kegiatan bimbingan, pengajaran dan latihan dengan memberi tuntutan 
untuk mengamalkan ajaran Islam serta menjadikan agama Islam sebagai pegangan hidup 
untuk memperoleh kebaikan di dunia dan akhirat.  
 
Aryani (2015) pula mendefinisikan pendidikan Islam sebagai bimbingan terhadap 
pertumbuhan  rohani dan jasmani berpandukan ajaran Islam dengan hikmah 
mengarahkan, mengajarkan,  melatih, mengasuh dan mengawasi berlakunya semua ajaran 
Islam dan juga usaha mempengaruhi jiwa anak didik melalui proses setingkat demi 
setingkat ke arah tujuan yang ditetapkan, iaitu “menanamkan taqwa dan akhlak serta 
menegakkan kebenaran sehingga menghasilkan insan yang berperibadi dan berakhlak 
mulia mengikut kerangka ajaran Islam. Justeru, daripada beberapa definisi yang 
dikemukakan di atas, dapat dinyatakan bahawa pendidikan Islam merupakan satu usaha 
yang jitu dalam memberi pengenalan, pemahaman, penghayatan dan bimbingan terhadap 
pertumbuhan rohani dan jasmani menurut ajaran Islam di samping mengarahkan, 
mengajarkan, melatih, mengasuh dan membentuk seseorang anak agar mempunyai nilai 
akhlak yang terpuji dengan mengawasi dan menuntut untuk mengamalkan ajaran Islam 
bersumberkan kepada Al-Quran dan As-Sunnah sebagai rujukan utama demi mencapai 
kebahagiaan di dunia dan di akhirat. 
 
Pendidikan Islam bertujuan membentuk manusia yang mengamalkan akhlak karimah, 
bertaqwa kepada Allah SWT, dan dapat melaksanakan ajaran agama Islam dengan cara 
terbaik serta patuh kepada aturan negara agar dapat mencapai kebahagiaan di dunia dan di 
akhirat (Mahfud, 2017). Berkait dengan ini, Yusri & Abdullah @ Tan Ai Pow (2015) 
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menjelaskan bahawa matlamat pendidikan Islam adalah untuk membentuk seorang 
Muslim yang efektif dalam aspek intelek, akal, rohani, dan jasmani serta produktif terhadap 
pembangunan ummah. Senada dengan itu, pendidikan Islam juga penting dalam mencapai 
matlamatnya untuk menghasilkan modal insan yang mempunyai sahsiah peribadi islamiah 
yang bakal memegang amanah sebagai khalifah Allah di muka bumi dengan nilai aqidah, 
syariah dan akhlak  Islamiah (Ismail, et al., 2019). Daripada dapatan kajian lepas ini, kita 
dapat rumuskan bahawa pendidikan Islam merupakan aspek penting dalam melahirkan 
individu yang mempunyai intelektual dan sahsiah diri yang tinggi, bertaqwa kepada Allah, 
berketerampilan dengan membawa agenda Islam iaitu sebagai khalifah Allah di bumi dan 
bertindak secara produktif dalam membangunkan ummah. 
 
Menurut Yusri & Abdullah @ Tan Ai Pow (2015), objektif pendidikan Islam kepada 
komuniti mualaf akan mampu dicapai sekiranya kaedah pendidikan yang dikemukakan Al-
Quran diadaptasi dengan baik. Tambah beliau lagi, anjuran Al-Quran adalah sesuai untuk 
digunakan pada setiap keadaan terutama apabila melihat kepada latar belakang mualaf yang 
terdiri daripada pelbagai tahap pemikiran, taraf pendidikan serta budaya. Pendidikan Islam 
yang bersifat menyeluruh dilihat berkesan sebagai pembentuk peribadi Muslim yang utama 
kerana Islam sudah memiliki kurikulum yang lengkap merangkumi pendidikan syariah, 
ibadah, akhlak di samping ilmu Al-Quran dan Hadith untuk diajarkan kepada setiap 
mualaf yang baru memeluk Islam (Yusri & Abdullah @ Tan Ai Pow, 2015). Oleh itu, para 
mualaf hendaklah bersunguh-sungguh dalam mempelajari ajaran Islam di samping 
perlunya bimbingan yang berterusan daripada pihak kerajaan dan NGO dalam memberi 
pendidikan Islam kepada para mualaf. Sebagai ibubapa kepada anak mualaf pula, 
sepatutnya bertanggungjawab dalam memberikan pendidikan Islam kepada anak-anak 
mereka. Namun, anak-anak mualaf ini berdepan dengan pelbagai cabaran dalam 
mendapatkan pendidikan Islam daripada ibubapa mereka. 
 


ISU DAN CABARAN PENDIDIKAN ISLAM ANAK MUALAF 
 
1. Cabaran Ibubapa Mualaf Yang Kurang Asas Agama dan Buta Huruf 
 
Anak adalah anugerah Allah kepada hamba-Nya dan juga sebagai amanah yang perlu 
dijaga dan dibina. Justeru, seorang anak amat memerlukan perhatian, kasih sayang, 
penjagaan, pemeliharan dan sokongan daripada ibubapa mereka (Agustina, 2018). Anak 
juga perlu dibimbing agar mampu memahami berbagai hal tentang dunia dan isinya 
(Aryani, 2015). Pendidikan agama Islam perlu diajar kepada anak-anak sejak mereka kecil 
lagi. Hal ini kerana semakin awal seseorang anak mendapat bimbingan agama yang 
sempurna, maka akan semakin baiklah nilai akhlak dan kefahaman terhadap ajaran Islam 
akan bersebati dalam diri mereka. Menurut Agustina (2018), anak yang berumur 7-12 
tahun merupakan umur yang terbaik untuk melaksanakan pembentukan karakter serta 
kebiasaan yang baik kepada anak. Oleh itu, ibubapa perlu sedar peranan mereka dalam 
menyediakan pendidikan kepada anak sejak mereka kecil dengan menyeimbangkan 
pendidikan berkaitan duniawi dan ukhrawi. 
 
Sebagai ibubapa, mereka mempunyai peranan yang amat penting dalam mendidik anak-
anak dengan acuan Islam bagi memastikan anak-anak sentiasa menjalani kehidupan seiring 
dengan syariat Islam dan mengamalkan nilai-nilai akhlak yang baik. Ibubapa menjadi 
sumber rujukan utama bagi anak-anak mereka. Anak-anak pasti akan menjadikan ibubapa 
mereka sebagai tempat mereka mengadu dan berbincang dalam pelbagai masalah yang 
dihadapi oleh mereka. Senada dengan itu, ibubapa juga berperanan sebagai motivator 
kepada anak (Agustina, 2018) dalam menyelesaikan setiap masalah mereka. Di sini 
pentingnya ibubapa untuk menerapkan motivasi dan nasihat yang berunsurkan Islam 
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dalam diri anak-anak mereka. Ini kerana apabila ibubapa memberikan contoh atau nasihat 
yang baik, maka anak-anak akan mengambil contoh tersebut lalu membentuk akhlak dan 
peribadi mereka. Perkara ini jelas dinyatakan oleh Agustina (2018) bahawa teladan yang 
baik daripada ibubapa juga mampu melahirkan sikap-sikap baik yang dicontoh anak. Oleh 
itu jelaslah, peranan ibubapa dalam memberi didikan agama Islam kepada anak-anak 
mereka sama ada secara langsung atau tidak langsung amat penting dalam membentuk 
nilai keagamaan dalam diri anak-anak.  
 
Namun demikian, mendidik anak dengan pendidikan Islam bukan hal yang mudah bagi 
ibubapa, lebih-lebih lagi bagi ibubapa mualaf. Tentu sekali ibubapa mualaf pada tempoh 
awal pemelukan Islam, akan mengalami kesukaran dalam mendidik anak-anak dengan 
ajaran Islam disebabkan ilmu pengetahuan agama mereka yang terbatas. Menurut Mahfud 
(2017), ibubapa mualaf mempunyai keterbatasan ilmu pengetahuan Islam, sehingga 
menyebabkan mereka perlu memiliki pelbagai kaedah dan upaya yang dilaksanakan supaya 
dapat memberikan pengajaran Islam yang baik dan maksimum untuk anak remajanya. 
Perkara ini turut disokong oleh Hermawansyah & Suryani (2017) yang menjelaskan 
bahawa ibubapa yang baru memahami tentang agama Islam akan mengalami kesukaran 
mengajar dan membentuk nilai-nilai Islam dalam diri anak-anaknya.  
 
Tambahan pula, terdapat segelintir ibubapa mualaf berdepan situasi lebih sukar apabila 
dirinya tidak pandai membaca dan menulis atau buta huruf sehingga menyebabkan mereka 
tidak dapat memberikan pendidikan yang sepatutnya diberikan kepada anak-anak mereka 
terutamanya dalam soal pendidikan Islam. Menurut laporan Noorazura Abdul Rahman 
(2020), seorang mualaf bernama Muhammad Adam Lai Abdullah menyatakan  walaupun 
buta huruf, namun dia berharap anak-anaknya mendapat pendidikan sehingga peringkat 
tertinggi bagi memastikan mereka mempunyai masa depan lebih cerah. Hal ini jelas 
menunjukkan kesedaran dalam kalangan ibubapa mualaf dalam memberikan pendidikan 
kepada anak-anak mereka tetapi kekurangan ilmu yang ada pada diri mereka mengekang 
diri mereka daripada memberikan pendidikan agama yang terbaik kepada anak.  
 
Keterbatasan ilmu dan pemahaman mengenai ajaran Islam serta lemahnya iman ibubapa 
di awal usia memeluk Islam di samping segelintir ibubapa yang buta huruf memberi 
cabaran yang besar kepada anak-anak mualaf ini dalam mendapatkan pendidikan Islam 
yang terbaik. Sedangkan anak-anak di usia kecil dan remajanya perlu diasuh dan dilatih 
dengan cara hidup Islam agar terbina susuk tubuh yang mempunyai jati diri yang kuat dan 
tidak mudah untuk kembali ke agama asal mereka. Kelompongan dalam memberikan 
pendidikan agama Islam kepada anak-anak mualaf ini sejak kecil akan menyebabkan 
kefahaman, penghayatan malah keyakinan terhadap ajaran Islam dalam diri anak-anak 
mualaf tidak stabil terutamanya perkara yang menyentuh soal kejiwaan. Selanjutnya, 
perkara ini boleh membawa kepada kes murtad dalam kalangan anak mualaf kelak 
khususnya ketika mereka berada pada usia belia. Menurut P. Guleng (2014) wujud dalam 
kalangan anak muda mualaf gagal menyesuaikan diri dengan masyarakat Muslim di sekitar 
yang menyebabkan merasa kecewa dan mengambil keputusan untuk murtad. Justeru, bagi 
mengelakkan daripada kejadian seperti itu berlaku, ibubapa mualaf perlu mengambil 
inisiatif lain dengan mendapatkan sokongan daripada pihak luar dalam memberikan 
pendidikan Islam kepada anak-anak mereka. 
 
2. Cabaran Kewangan 
 
Cabaran pendidikan Islam anak-anak mualaf juga dapat dikenalpasti melalui faktor 
kewangan. Sesetengah ibubapa mualaf menghadapi kesempitan kewangan setelah 
melakukan pemelukan agama menyebabkan mereka tidak dapat memberikan pendidikan 
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agama yang terbaik kepada anak-anak mereka. Menurut Norhaspida Yatim (2019), seorang 
bapa mualaf meluahkan berkenaan cabarannya dalam membesarkan empat orang anak-
anaknya sendirian setelah berpisah dengan isterinya. Menurutnya, sebanyak RM35 
diperuntukkan setiap hari untuk perbelanjaan persekolahan bagi kelima-lima anaknya itu 
selain keperluan perubatan bapanya. Ujaran beliau sebagaimana berikut “Setiap hari saya 
berfikir mengenai sumber kewangan. Tak pernah tak fikir, saya fikir macam mana saya nak dapatkan 
sumber kewangan tetapi tidak perlu meninggalkan bapa saya seorang diri di rumah”. Tuntasnya, 
belenggu kemiskinan yang mencengkam kehidupan keluarga mualaf sedikit sebanyak 
menyumbang kepada penyediaan pendidikan agama kepada anak-anak dengan terbaik 
mungkin.  
 
Selain itu, terdapat segelintir ibubapa mualaf berhadapan dengan masalah kewangan dan 
kesempitan wang akibat daripada kehilangan sumber pendapatan selepas melakukan 
pemelukan agama. Menurut Siti Fatimah (2018) ada mualaf yang terpaksa berhenti bekerja 
disebabkan bidang pekerjaannya sebelum memeluk Islam bertentangan dengan ajaran 
Islam seperti bekerja di premis-premis arak dan judi. Malah ada juga yang terpaksa 
berhenti kerja setelah tidak tahan menerima tekanan dari majikan yang bukan Muslim 
selepas keislamannya diketahui bahkan ada yang dipecat (Siti Fatimah, et al., 2018). 
Pandangan yang sama dikemukakan oleh Khadijah Mohd Khambali, et al. (2017) dengan 
menyatakan bahawa komuniti mualaf juga berdepan situasi kehilangan hak tuntutan harta 
pusaka dan disingkirkan oleh keluarga kandung kerana memilih untuk memeluk Islam. 
Selain itu, terdapat mualaf yang sukar untuk hadir ke kelas-kelas pengajian Islam mereka 
demi memperoleh mata mencarian. Menurut Kawi & Tan Abdullah @ Tan Ai Pao (2020) 
mualaf akan hilang pendapatan pada hari tersebut jika mereka hadir ke kelas pengajian 
terutama bagi ibu tunggal dan isteri yang membantu suami mencari nafkah.  
 
Meskipun terdapat kesedaran daripada ibubapa mualaf  akan kecetekan ilmu pengetahuan 
Islam yang ada pada diri mereka menyebabkan mereka perlu untuk memberikan inisiatif 
pendidikan Islam dari luar kepada anak-anak, namun kekangan kewangan menyekat 
mereka daripada memberikan pendidikan terbaik untuk anak-anak mereka. Tetapi 
indahnya syariat Islam itu, Islam sesekali tidak pernah membelakangkan golongan mualaf 
ini sendirian. Hal ini dibuktikan dengan keprihatinan Islam kepada golongan ini dengan 
kewujudan pembahagian zakat kepada mereka (Che Abah, et al., 2019). Perkara ini 
dirakamkan di dalam al-quran sebagaimana pengertian firman Allah SWT pada ayat 60 
surah al-Taubah iaitu, ‘’Sesungguhnya zakat itu adalah untuk orang fakir, miskin, pengurus 
zakat, mualaf yang berjinak hatinya  dengan Islam, hamba, orang yang berhutang, orang 
yang berjuang di  jalan Allah serta orang yang dalam musafir dan terputus bekalan’’ Ayat 
ini menunjukkan bahawa mualaf merupakan satu kelompok yang berhak menerima zakat 
(Che Abah, et al., 2019). Bahkan menurut Awang, (2015) berdasarkan sejarah Islam, 
sebahagian daripada harta zakat dan harta rampasan perang diberikan oleh Rasulullah 
SAW kepada golongan ini untuk melembutkan hati mereka. Hal ini menunjukkan 
kelompok mualaf yang masih lemah iman ini perlu juga dibantu dan disokong sebagai 
tanda perhatian dan memujuk hati mereka yang telah melalui pelbagai cabaran untuk 
memeluk Islam. 
 
Oleh yang demikian, hasil kajian oleh Azman, et al. (2015) mendapati terdapat 34 jenis 
bantuan yang diberikan oleh setiap institusi zakat di setiap negeri kepada asnaf mualaf di 
bawah Skim Bantuan Asnaf Mualaf sama ada melalui unit Baitulmal Majlis Agama Islam 
Negeri ataupun Pusat Zakat Negeri. Walau bagaimanapun, bantuan yang diberikan adalah 
berbeza mengikut negeri tetapi mempunyai objektif yang sama iaitu menjaga kebajikan 
golongan ini, bahkan terdapat juga bantuan pendidikan dan persekolahan yang diberikan 
oleh hampir kesemua negeri di Malaysia kecuali negeri Kedah, Negeri Sembilan, Pahang, 
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Melaka dan JAWHAR (Azman Azdi, et al., 2015). Selain itu, elaun kehadiran ke kelas 
bimbingan agama anjuran MAIN atau JAIN turut disediakan oleh semua negeri di 
Malaysia kecuali negeri Sarawak dengan jumlah dan kaedah penyampaian yang berbeza 
(Azman Azdi, et al., 2015). Malah di Terengganu, kelas bimbingan agama dan elaun 
diberikan kepada semua peringkat umur mualaf sama ada pelajar dewasa, sekolah 
menengah atau sekolah rendah (Laman Web Rasmi Majlis Agama Islam dan Adat Melayu 
Terengganu (MAIDAM). Justeru daripada bantuan-bantuan yang disediakan ini dilihat 
mampu meringkankan beban ibubapa mualaf yang berdepan cabaran kesempitan 
kewangan dalam memberikan pendidikan Islam kepada anak-anak mereka sehingga boleh 
menjejaskan masa depan anak-anak mualaf. 
 
3. Cabaran Penghayatan Agama 
 
Antara cabaran lain yang dihadapi oleh anak-anak mualaf dalam pendidikan Islam ialah 
cabaran penghayatan agama. Dari sudut bahasa penghayatan berasal dari istilah arab iaitu 
‘hayat’ yang membawa maksud ‘hidup’ manakala ‘menghayati’ pula merupakan kata kerja 
yang bermaksud mengalami, merasai dalam hati atau meresap ke dalam jiwa (Abd Halim, 
2017). Penghayatan yang dimaksudkan di sini merujuk kepada penghayatan terhadap 
pendidikan agama Islam. Ketandusan penghayatan agama ini dalam diri mualaf dan anak-
anak mualaf akan memberi cabaran besar kepada perjalanan pendidikan Islam anak-anak 
mualaf tersebut. Tambahan pula pada zaman yang mencabar ini, kebiasaannya ramai 
dalam kalangan ibubapa dan anak-anak hanya menganggap penghayatan Islam ini sekadar 
pembacaan sebagai rujukan tanpa memerlukan kepada pelaksanaan dan penghayatan yang 
mendalam (Norddin, 2017).  
 
Apa yang lebih membimbangkan apabila ketiadaan kefahaman dan penghayatan serta 
pengamalan agama yang dianutinya membawa kepada berlakunya permohonan untuk 
isytihar murtad (Muhammad, et al., 2018). Menurut kajian yang dilakukan oleh 
Muhammad, et al. (2018) salah satu faktor utama terjadinya permohonan isytihar murtad 
dalam kalangan mualaf ialah berpunca daripada keruntuhan rumah tangga mualaf yang 
disebabkan oleh sikap isteri yang curang berpelukan dengan lelaki lain, sikap isteri yang 
terlalu cemburu menyebabkan suami merasa rimas, sikap suami yang mengabaikan, 
menganiayai dan berlaku zalim kepada isteri sehingga akhirnya mualaf bertindak untuk 
bercerai dan keluar Islam. Perkara ini dilihat berpunca daripada kurangnya penghayatan 
dan didikan agama dalam kalangan rumah tangga mualaf menyebabkan keimanannya 
mudah goyah khususnya apabila mualaf berdepan kekecewaan. Hal ini disokong oleh 
kajian yang dilakukan oleh Farahwahida (2008) dengan menyatakan bahawa kekecewaan 
dan masalah yang dihadapi oleh seseorang akan menyebabkan seseorang itu mudah hilang 
pertimbangan termasuk golongan mualaf yang masih lagi terkapai-kapai mencari arah 
hidup sebagai seorang yang beragama Islam. Perpecahan dalam rumah tangga mualaf ini 
dilihat memberi kesan dan cabaran yang besar kepada masa depan anak-anak mereka 
terutama dalam soal pendidikan Islam.  
 
Selain itu, hasil kajian Noor Elyani (2015) mendapati bahawa 51% mualaf di Kompleks 
Darul Hidayah berada pada peringkat bacaan iqra’ walhal kebanyakan mereka sudah 
memeluk Islam lebih lima tahun. Bahkan Menurut Kasim et al. (2017), kegagalan mualaf 
dalam mengerti masalah-masalah berhubung kebebasan, penindasan perempuan, jumud 
dan lain-lain mendorong mereka untuk berpatah balik ke agama asal. Perihal ini amat 
berhubung kait dengan tahap kefahaman, keyakinan dan penghayatan mualaf dalam 
beragama. Justeru, kecetekan penghayatan agama dalam kalangan mualaf dilihat bakal 
memberi cabaran besar dalam memberi bimbingan agama kepada anak-anak mereka 
khususnya dalam aspek pengukuhan akidah, pembangunan syariat dan pemantapan akhlak 
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mereka. Sekiranya tiada pendidikan Islam yang betul diberikan kepada anak-anak ini 
dibimbangi akan menyebabkan mereka turut sama mengikut perkara-perkara buruk yang 
dilakukan oleh ibubapa mereka. 
 
Seterusnya, ketandusan penghayatan agama juga dapat dinilai daripada diri anak-anak 
mualaf. Menurut Abdul Jalil, et al. (2017) anak-anak mualaf di sekolah menengah di sekitar 
Sri Aman Sarawak yang kurang mengerti dalam aspek membaca lafaz-lafaz bacaan dalam 
solat dengan tepat dan lancar adalah sebanyak 50%. Beliau turut menyatakan bahawa 
tahap amalan solat fardhu anak-anak mualaf berada pada peringkat sederhana manakala 
74% anak-anak mualaf hanya sekali sekala menunaikan solat fardhu, bahkan 16% pula 
tidak pernah solat. Hasil kajian keseluruhan mendapati amalan fardhu ain anak-anak 
mualaf sekolah menengah di bahagian Sri Aman hanya berada pada tahap sederhana 
meskipun tahap pengetahuan fardhu ain mereka tinggi (Abdul Jalil et al., 2017). Perkara ini 
jelas menujukkan kurangnya amalan penghayatan agama daripada anak-anak mualaf. 
Justeru, pemantauan dan pendidikan Islam yang khusus dan berterusan perlu diberikan 
kepada anak-anak mualaf ini agar mereka tidak terjerumus daripada melakukan perkara-
perkara yang dilarang oleh agama. 
 
4. Cabaran Latar Belakang Keluarga 
 
Selain itu, latar belakang keluarga turut memberikan cabaran kepada anak-anak mualaf 
dalam memperolehi pendidikan Islam dengan sempurna. Terdapat anak mualaf yang 
terhalang daripada ke sekolah akibat daripada latar belakang ibubapa yang bukan 
warnegara yang mengalami masalah dokumentasi. Berdasarkan laporan Noorazura Abdul 
Rahman (2020), mualaf yang juga merupakan bapa kepada dua orang anak berkata bahawa 
dia tidak dapat menghantar anaknya ke sekolah sebelum ini berikutan masalah 
dokumentasi kerana isterinya, Ita Yusita Harlini Subran, 35, merupakan warga Indonesia. 
Justeru apabila anak-anak mualaf ini tidak bersekolah menyebabkan mereka turut sama 
tidak memperoleh pendidikan Islam secara formal yang merupakan subjek teras di 
sekolah. Hal ini seperti yang dijelaskan oleh Mohd Aliff (2015) bahawa pendidikan Islam 
menjadi satu daripada mata pelajaran penting di sekolah dan merupakan subjek teras yang 
terkandung dalam sistem Pendidikan Negara sama ada di peringkat sekolah rendah 
kebangsaan atau jenis kebangsaan mahupun sekolah menengah kebangsaan. 
 
Selain itu, sesetengah anak-anak mualaf yang datang daripada latar belakang keluarga yang 
salah seorang ibubapanya sahaja memeluk Islam turut dilihat bakal memberi cabaran yang 
besar kepada pendidikan Islam anak-anak mualaf. Menurut Jennifer Gomez (2016) 
mahkamah telah memutuskan mualaf bernama Izwan Abdullah mendapat hak penjagaan 
anak lelakinya bernama Nabil, manakala isterinya yang bukan Islam mendapat hak 
penjagaan bagi anak perempuannya Nurul Nabila. Walau bagaimanapun, kedua-dua anak-
anaknya ini telah berjaya diIslamkan oleh Izwan dan beliau sesekali tidak membenarkan 
anaknya Nurul Nabila dimurtadkan. Justeru, hasil keputusan mahkamah ini pasti memberi 
cabaran besar kepada anak perempuannya dalam mendapatkan pendidikan Islam malah 
masa depan Nurul Nabila sebagai kanak-kanak Islam akan turut terjejas. Kebimbangan 
terhadap bimbingan agama yang bakal diterima oleh anak perempuannya itu turut dirasai 
oleh saudara Irwan terutama apabila isterinya Deepa mengeluarkan kenyataan di media 
bahawa akan membesarkan Nurul Nabila sebagai penganut Hindu (Jennifer Gomez, 
2016). 
 
Namun, cabaran anak-anak dibesarkan dalam latar belakang keluarga bukan Islam ini 
sekaligus menyebabkan mereka sukar mendapat pendidikan Islam dengan sempurna tidak 
berlaku kepada semua yang bergelar mualaf. Ini kerana terdapat juga kanak-kanak mualaf 
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mendapat keizinan, bantuan dan sokongan daripada kedua-dua ibubapa bukan Islam 
mereka untuk mendapatkan bimbingan dan didikan agama Islam daripada luar. 
Berdasarkan pernyataan Johari Yap (2019) yang merupakan Pengerusi Macma Kelantan 
merangkap AJK Perkim Kelantan, Firdaus yang memeluk Islam ketika berumur 11 tahun 
mendapat suntikan semangat dan sokongan daripada kedua-dua ibubapanya yang bukan 
Islam malah pada setiap hujung minggu ibubapanya akan menghantar Firdaus ke datuk 
angkatnya untuk mendalami Islam di samping akan mengejutkan anaknya itu untuk 
bangun bersahur.  
 
Memang tidak dinafikan terdapat banyak kes ibubapa membenarkan anak-anak di bawah 
umur untuk memeluk Islam serta memberi sokongan moral dengan menghantar anak-
anak Mualaf ke pusat pendidikan Islam. Sebagai contoh ibubapa kepada mualaf Tan Mike 
Foong yang juga bukan Islam bertindak menghantar anaknya ke masjid dan 
mendaftarkannya di sekolah tahfiz. Tan Mike Foong yang juga merupakan seorang OKU 
cacat penglihatan telah memeluk Islam ketika umurnya 19 tahun masih tinggal bersama 
keluarganya yang bukan Islam (Johari Yap, 2019). Hal ini menunjukkan bahawa wujud 
mualaf yang berlatar belakang ibubapa bukan Islam yang memahami dan bersikap 
toleransi dengan anak-anak remajanya yang telah memeluk Islam untuk mendapatkan 
pendidikan Islam di usia kecilnya.  
 
Namun, perkara ini tidak sesekali menafikan cabaran yang dihadapi oleh sesetengah anak 
mualaf dalam mendapatkan pendidikan Islam rentetan daripada latar belakang keluarga 
yang juga baru memeluk Islam ataupun salah seorang ibu atau bapanya tidak memeluk 
Islam. Biarpun begitu, mualaf kategori kanak-kanak ini hanya mengharapkan mendapat 
bimbingan sepenuhnya dari masyarakat dan agensi agama Islam di luar walhal ibu bapa 
sepatutnya menjadi pendidik pertama anak-anak dalam memberi nilai dan merealisasikan 
pendidikan Islam di rumah khususnya dari aspek praktikal harian.  Justeru itu, kebajikan 
dalam aspek pendidikan Islam anak-anak mualaf ini perlu dipantau dan di ambil berat oleh 
semua pihak yang terlibat agar anak-anak ini mendapat bimbingan agama Islam yang 
benar di samping mengelakkan mereka daripada perkara-perkara yang menjauhkan anak-
anak mualaf ini daripada agama Islam. Secara ringkas, cabaran yang dilalui anak-anak 
mualaf dalam memahami dan menghayati pendidikan Islam di Malaysia adalah 
sebagaimana berikut: 
 


Jadual 1. Kerangka Cabaran Anak Mualaf 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
IBU BAPA MEMELUK 
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IBU BAPA BUKAN ISLAM 
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•  Masalah Kewangan 
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•  Ibubapa bukan warga  







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


49 | S o r o t a n  L i t e r a t u r …  


IMPLIKASI DAN CADANGAN 
 
Berdasarkan kepada hasil kajian yang diterima, pengkaji mencadangkan khususnya kepada 
pihak ibubapa, guru-guru yang mengajar anak-anak di pusat-pusat bimbingan saudara baru 
ataupun di sekolah, bahagian unit dakwah saudara baru, institusi-institusi agama di 
Malaysia sama ada agensi-agensi kerajaan ataupun bukan kerajaan dan bahagian 
Kementerian Pendidikan Malaysia supaya berganding bahu memberikan penekanan yang 
khusus dalam aspek pendidikan Islam kepada anak-anak mualaf bagi mempertingkatkan 
ilmu pengetahuan Islam dan mereka dapat praktikkan dalam kehidupan di samping 
sebagai persediaan mengukuhkan jati diri mereka sejak kecil supaya mereka terhindar 
daripada sebarang bentuk anasir yang mampu merencatkan nilai keagamaan mereka.  
 
Selain itu, kajian ini secara keseluruhannya menggunakan pendekatan kajian kepustakaan 
melalui penelitian tulisan-tulisan dan dokumen yang berkaitan anak mualaf. Oleh itu, 
kajian lanjutan pada masa hadapan boleh dijalankan dengan menggunakan kajian kualitatif 
seperti menjalankan temu bual dengan anak-anak mualaf dan guru-guru yang memberi 
bimbingan dan pendidikan Islam serta pemerhatian di kelas-kelas bimbingan bagi 
memperoleh maklumat yang lebih jelas berkaitan cabaran-cabaran yang dihadapi. 
 


KESIMPULAN 
 
Secara keseluruhannya, kajian ini mendapati bahawa anak-anak mualaf turut berdepan 
pelbagai cabaran dalam mendapatkan pendidikan keagamaan terutama apabila salah 
seorang atau kedua-dua ibubapa mereka melakukan pemelukan agama Islam. Oleh itu, 
penekanan terhadap bimbingan agama dan pendidikan Islam bukan sahaja perlu 
diberikan kepada mualaf tetapi juga kepada golongan anak-anak mualaf dan perkara ini 
tidak boleh dipandang enteng oleh masyarakat Islam. Ini kerana pendidikan agama 
Islam merupakan perkara yang amat penting dalam membina masyarakat Islam yang 
mempunyai jati diri yang kuat dan utuh. Ilmu pengetahuan agama Islam meliputi 
akidah, ibadah, syariah dan akhlak merupakan antara kompenan penting yang perlu 
dipelajari oleh setiap individu khususnya yang bergelar Muslim. Kajian ini turut 
mencadangkan beberapa penambahbaikan untuk dijadikan kajian pada masa akan 
datang. Kajian ini diharapkan dapat memberi gambaran berkaitan cabaran pendidikan 
Islam yang dihadapi anak-anak mualaf yang dapat membantu kumpulan yang terlibat 
dalam usaha meningkatkan penekanan pendidikan Islam dan kesedaran untuk 
memberikan bimbingan keagamaan kepada anak-anak mualaf sejak kecil. Perkara ini 
sangat penting dilaksanakan supaya anak-anak ini terhindar daripada gejala murtad 
dalam kalangan mualaf dan sekali gus menjadikan mereka sebagai seorang Muslim sejati 
yang beriman dan bertaqwa. 
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PENDAHULUAN 
 
Bahasa ialah suatu alat komunikasi yang menggunakan bunyi untuk mengungkapkan suatu 
tujuan. Ia merupakan alat yang menghubungkan seorang individu dengan individu yang 
lain bagi sesuatu bangsa, dan setiap bangsa mempuyai bahasa mereka yang tersendiri. Oleh 
itu,bahasa mestilah difahami kerana bahasa yang tidak difahami itu hanya sekadar bunyi 
bagi pendengarnya (Ibn Jinni, 2001, 1: 33). Bahasa juga merupakan wasilah untuk 
berkomunikasi dan menyampaikan maklumat dalam kalangan manusia (Ibn Sinan al-
Khafaji, 1982: 72). Menurut Ibn al-Hajib yang dinukilkan daripada al-Suyuti (1986: 7), 
bahawa setiap bahasa mempunyai makna, dan bahasa merupakan alat yang digunakan 
untuk menzahirkan makna tersebut.  
 
Definisi-definisi ini jelas menunjukkan bahawa penterjemahan itu amat penting agar 
maklumat daripada suatu bahasa dapat disampaikan ke suatu bahasa yang lain. Hal ini 
dapat digunapakai dalam terjemahan teks suci al-Quran yang dibaca oleh pelbagai bangsa 
termasuk orang melayu. Maka, ayat-ayat suci al-Quran perlu diterjemahkan ke bahasa 
Melayu agar difahami dan maklumat yang terkandung di dalamNya dapat disampaikan 
kepada pembaca. 
 
Namun, setiap bangsa bukan sahaja mempunyai unsur bahasa yang berbeza daripada segi 
linguistik dan semantik, malah mereka juga mempunyai budaya unik yang tersendiri. 
Dalam proses terjemahan unsur linguistik, semantik dan budaya merupakan cabaran yang 
perlu ditangani oleh penterjemah. Oleh itu, penterjemah bukan sahaja perlu memahami 
masalah linguistik semasa memindahkan makna, bahkan juga perlu peka dengan latar 
belakang budaya kedua-dua bahasa sumber dan bahasa sasaran. Penterjemah akan 
mengalami kesulitan semasa pentafsiran makna lebih-lebih lagi berkaitan dengan budaya 
seperti isyarat, metafora, informasi implisit, humor dan ungkapan yang ada elemen 
kebudayaan (Silzer, 1990: 28). Ini sejajar dengan apa yang dinyatakan oleh Larson (1989) 
bahawa konsep dalam bahasa sumber adakalanya tidak mempunyai padanan leksikal dalam 
bahasa sasaran disebabkan perbezaan geografi, adat istiadat, kepercayaan, wawasan dan 
lain-lain. Oleh itu, penterjemah perlu memahami unsur budaya teks sumber sebelum 
menterjemahkannya dengan tepat ke dalam teks sasaran. Terjemahan yang tidak tepat 
akan membawa kekeliruan dan salah faham kepada pembaca. 
 
Apabila membincangkan terjemahan al-Quran ke bahasa lain, sewajarnya dijelaskan 
terlebih dahulu bahawa al-Quran diturunkan dalam bahasa Arab yang mempunyai 
keistimewaan dan ciri-ciri bahasa yang unik selain mengandungi unsur retorik yang tinggi. 
Teks al-Quran kaya dengan ungkapan figuratif seperti isti`ārah, kināyah dan majāz mursal 
yang dikenali dalam perbincangan ilmu retorik bahasa Arab sebagai majāzi. Ungkapan 
figuratif ialah ungkapan yang tidak diketahui maksudnya daripada makna perkataan itu 
sendiri atau daripada susunan tatabahasanya. Figuratif menunjukkan makna (perkataan, 
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rangkai kata, dan sebagainya) yang lebih abstrak atau imaginatif daripada makna biasanya, 
atau bersifat kiasan atau lambang (Kamus Dewan: 2015). 
 
Ungkapan figuratif adakalanya terhasil daripada suasana sekeliling yang mungkin 
melibatkan elemen geologi dan budaya. Oleh kerana ungkapan figuratif mempunyai 
ungkapan yang maknanya tidak boleh difahami daripada makna perkataan itu sendiri, 
maka penterjemah perlu memahami beberapa perkara dalam terjemahan sebelum 
memindahkan makna daripada satu bahasa ke dalam bahasa lain, seperti budaya bahasa 
sumber dan konteks makna. Kegagalan memahami budaya teks sumber dan konteks 
ujaran akan menyebabkan makna sebenar tidak dapat dipindahkan kepada budaya sasaran. 
 
Kesemua unsur seperti isti`ārah, kināyah dan majāz mursal adalah ungkapan yang melibatkan 
konsep lintas budaya. Oleh itu, unsur tersebut harus diterjemahkan dengan jelas agar ia 
dapat difahami oleh pembaca bahasa sasaran. Pembaca perlu mengenalpasti struktur 
konteks sebelum menetapkan makna untuk mengelakkan masalah ketaksaan dalam 
memahami frasa al-Qur’an. Perkara ini kerana struktur al-Qur’an mengutarakan maksud 
kontekstual yang mempunyai makna semantik yang berbeza bergantung pada konteks 
ayat. Pemerhatian pada konteks perlu diberi penekanan dan dianalisis sebaik-baiknya 
dalam pengintepretasian ujaran supaya makna sebenar ayat al-Quran yang diperoleh 
benar-benar tepat dalam menjana pemahaman dan kefahaman (Muhammad Luqman 
Ibnul Hakim, et al.: 2015). 
 
Tidak dapat dinafikan juga bahawa menterjemahkan unsur retorik yang terdapat dalam al-
Qur’an kepada bahasa lain mungkin akan menghilangkan sifat dan ciri utama yang ada 
pada al-Qur’an. Justeru, jika kita semata-mata bergantung pada terjemahan secara literal, 
mesej sebenar yang terdapat dalam al-Quran tidak dapat disampaikan dengan tepat. 
Ironinya, ungkapan figuratif memerlukan pembaca mendapatkan kefahaman menjangkau 
maksud literal teks. 
 


MAJĀZ MURSAL DAN TERJEMAHAN 
 
Setiap bahasa itu mempunyai aturan-aturannya dan keunikan tersendiri. Inilah yang 
membuahkan perbezaan antara bahasa Arab dengan bahasa Melayu yang tergolong dalam 
rumpun bahasa yang berbeza. Perbezaan tersebut bukan sahaja daripada segi geografi dan 
peraturan penggunaan bahasa, malah daripada aspek budaya (Ainon dan Abdullah, 2008). 
Untuk mencapai komunikasi efektif tentang budaya, tugas penterjemahan adalah penting 
sebagai medium pertukaran maklumat budaya dan seharusnya dijalankan dengan lebih 
baik (Cho Minsung & Puteri Roslina: 2016). Penterjemah harus bijak memilih strategi 
terjemahan yang dapat menyampaikan maklumat budaya bahasa sumber kepada pembaca 
bahasa sasaran dengan berkesan. Dengan sebab itu, Larson (1989: 3) menghubungkaitkan 
terjemahan dengan budaya apabila mendefinisikan terjemahan sebagai “mempelajari 
leksikon, struktur gramatikal, situasi komunikasi dan konteks budaya daripada teks bahasa 
sumber”.  
 
Majāz Mursal adalah ungkapan yang melibatkan konsep lintas budaya. Ia ditakrifkan 
sebagai kaedah penggunaan perkataan yang maknanya berlainan daripada makna sebenar 
dan mempunyai hubungan tidak setara dengan kata iringan (qarīnah) yang dapat dilihat 
atau disebut di dalam ayat, dan antara hubungan tersebut adalah seperti hubungan sebab, 
hubungan kesan (musabbab), hubungan separa, hubungan berkaitan dengan perkara yang 
telah berlaku, hubungan berkaitan dengan perkara yang belum berlaku, hubungan tempat, 
keadaan dan lain-lain (Bakri, 2001). Majāz mursal ialah salah satu bahagian al-majāz yang 
digunakan oleh orang Arab untuk mengindahkan makna sesuatu perkataan serta 
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menjadikan wacana lebih menarik (Kamus Kesusasteraan, 2015). Dalam pengajian ilmu 
terjemahan, gaya bahasa majāz mursal dikategorikan sebagai ketakterjemahan budaya. 
 
Pelbagai pendekatan dan strategi diperkenal dan digunapakai oleh sarjana terjemahan 
untuk memastikan kandungan teks sumber dapat dipindahkan dengan tepat dan jelas serta 
difahami oleh pembaca atau pendengar bahasa sasaran. Terdapat pendekatan yang 
berorientasikan teks sumber dan mementingkan pengekalan semula bentuk teks sumber 
kepada teks sasaran seperti terjemahan literal dan semantik. Ada juga yang mengutamakan 
penyampaian semula makna teks sumber dalam teks sasaran iaitu yang berorientasikan 
teks sasaran seperti terjemahan idiomatik dan komunikatif. Pemindahan bentuk tanpa 
memfokuskan makna adakalanya mengundang ketidaktepatan dan kekaburan dalam 
memahami maksud teks asal terutamanya apabila melibatkan terjemahan teks sumber yang 
mengandungi unsur budaya dan linguistik berbeza dengan teks sasaran. 
 
Terjemahan secara kata demi kata atau literal (harfiah) adakalanya menyebabkan maksud 
sebenar tidak dapat disampaikan dengan jelas dan boleh membawa kepada kekeliruan. 
Dengan erti kata lain, bukan semua majāz mursal boleh diterjemahkan secara literal 
disebabkan wujudnya perbezaan unsur semantik, budaya dan konteks antara bahasa yang 
boleh menentukan tahap kebolehterjemahannya secara literal atau sebaliknya. Oleh itu, 
penterjemah perlu mengambil pendekatan tertentu untuk menyampaikan mesej bahasa 
sumber kepada bahasa sasaran agar pemahaman terhadap maksud teks yang sebenar dapat 
dicapai. Ini selaras dengan kajian oleh Nasimah (2019) yang menyatakan bahawa 
penterjemah tidak dapat menyampaikan maksud yang dikehendaki secara tepat kerana 
terlalu bergantung kepada cara terjemahan literal yang menyebabkan kehilangan makna 
majaz mursal dalam terjemahan. Ia boleh diterjemahkan secara literal jika tiada kekeliruan 
pada maksud asal mesej al-Quran. Jika terdapat makna yang tidak jelas, maka penterjemah 
perlu mengambil pendekatan lain untuk menyampaikan mesej al-Quran. Dalam waktu 
yang sama, tidak dinafikan juga bahawa kaedah terjemahan selain terjemahan literal boleh 
menyebabkan hilangnya sifat dan ciri utama yang ada pada al-Quran. 
 


METODOLOGI 
 
Penulisan ini bertujuan menganalisis terjemahan ayat al-Quran yang mengandungi gaya 
bahasa majāz mursal ke dalam bahasa Melayu untuk melihat kesepadanan maksud sebenar 
yang terdapat dalam mesej al-Quran dengan teks sasaran. Kajian ini adalah kajian 
kepustakaan dan menggunapakai pendekatan kualitatif dalam mengumpul dan 
menganalisis data. Pendekatan kualitatif dalam kajian ini menjurus kepada analisis 
kandungan teks terjemahan makna al-Quran yang dihurai secara deskriptif.  
 
Dalam usaha mencapai objektif yang digariskan, penulis telah menghadkan kajian ini 
hanya pada dua (2) terjemahan makna al-Quran ke bahasa Melayu. Terjemahan pertama 
ialah “Tafsir al-Quran Nul Karim Rasm Uthmani” yang diterjemahkan oleh Mahmud 
Yunus (2008). Seterusnya, terjemahan yang kedua adalah “Tafsir Pimpinan Ar-Rahman 
Kepada Pengertian al-Quran” yang diterjemahkan oleh Abdullah Basmeih (2010). Kajian 
ini akan meneliti kedua-dua teks terjemahan tersebut dengan memfokuskan gaya bahasa 
majāz mursal dalam al-Qur’an. Empat ayat al-Quran yang mengandungi majāz mursal 
daripada hubungan kesan atau akibat (musabbab) dipilih untuk dianalisa iaitu ayat 174 dan 
ayat 221 daripada surah al-Baqarah, ayat 10 surah al-Nisaa’ dan ayat 41 surah Ghafir. 
 
Manakala, dari segi pengukuran ketepatan dalam memindahkan mesej bahasa sumber ke 
dalam bahasa sasaran, penulis berpegang kepada pentafsiran kitab-kitab tafsir dan kitab 
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ulum al-Quran yang muktabar seperti al-Kasyyaf li Al-Zamakhsyari, al-Burhan li al-Zarkasyi, 
Tafsir al-Tabari, al-Tahrir li Ibn ‘Asyūr dan Tafsir al-Munir  li Wahbah al-Zuhaili. 
 


ANALISIS DAN PERBINCANGAN 
 
Kajian ini menganalisis empat (4) contoh majāz mursal dalam al-Quran dan terjemahannya 
oleh Mahmud Yunus dan Abdullah Basmeih. Hasil analisis mendapati terjemahan dari 
kedua-dua penterjemah tidak sepadan dengan maksud sebenar majāz mursal. Hal ini 
menyebabkan pemahaman pembaca terhadap maksud sebenar majaz mursal tidak dapat 
dicapai. 
 
Contoh 1:  Surah al-Baqarah (2): Ayat 174 
 


ن
َ
يينَ يكَۡتُمُونَ مَآ أ ُ مينَ ٱلكۡيتََٰبي وَيشَۡتَُ زَ إينَّ ٱلََّّ يهيمۡ  لَ ٱللََّّ كُلوُنَ فِي بُطُون


ۡ
ئيكَ مَا يأَ


َٰٓ وْلَ
ُ
يهيۦ ثَمَنٗا قلَييلًا أ ونَ ب


 ُ يمُهُمُ ٱللََّّ مٌ   إيلََّّ ٱلنَّارَ وَلََّ يكَُل  لۡي
َ
ييهيمۡ وَلهَُمۡ عَذَابٌ أ


  يوَمَۡ ٱلقۡييََٰمَةي وَلََّ يزَُك 
  


Terjemahan Mahmud Yunus: 
Sesungguhnya orang-orang yang menyembunyikan apa yang diturunkan oleh Allah, 
dari Kitab dan menjualnya dengan harga yang sedikit,  maka tiadalah yang mereka 
makan masuk perut mereka, melainkan api neraka dan Allah tidak bercakap-cakap 
dengan mereka pada hari kiamat dan tidak pula membersihkannya; dan untuk 
mereka itu seksaan yang pedih. 
 
Terjemahan Abdullah Basmeih: 
Sesungguhnya orang-orang yang menyembunyikan (meminda atau mengubah) apa-
apa keterangan Kitab Suci yang telah diturunkan oleh Allah, dan membeli 
dengannya keuntungan dunia yang sedikit faedahnya, mereka itu tidak mengisi 
dalam perut mereka selain dari api nereka, dan Allah tidak akan berkata-kata kepada 
mereka pada hari kiamat, dan la tidak membersihkan mereka (dari dosa), dan 
mereka pula akan beroleh azab seksa yang tidak terperi sakitnya. 


 


Kosa kata (النار) dalam ungkapan (النار إلا  في بطونهم  يأكلون  ما   merupakan majāz mursal (أولئك 


yang mempunyai hubungan kesan atau akibat (musabbab), iaitu menyebut kesan atau akibat 


 sedangkan yang dimaksudkan adalah sebab atau punca yang boleh membawa ke (النار)


neraka (al-Tabari, 2005, 1: 841; al-Zarkasyi, 2001, 2: 277). Hal ini adalah kerana perbuatan 
memakan harta yang haram boleh menyebabkan mereka terhumban ke neraka (al-
Zamakhsyari, 1995, 1: 215).  
 
Mahmud Yunus menterjemahkan ungkapan majāz mursal tersebut dengan “maka tiadalah 
yang mereka makan masuk perut mereka, melainkan api neraka” dan Abdullah Basmeih 
pula dengan “mereka itu tidak mengisi dalam perut mereka selain dari api nereka”. Kedua-
dua mereka menggunakan pendekatan terjemahan secara literal untuk menterjemahkan 


kosa kata (النار) iaitu “api neraka”. Hal ini kerana kedua-dua penterjemah 


menginterpretasikan makna (النار) setakat yang dibenarkan oleh struktur semantik bahasa 


sasaran tanpa membuat penyesuaian mesej teks sumber yang membawa maksud sebab 
yang boleh menbawa ke neraka. Penterjemahan secara literal telah menyebabkan maksud 
sebenar ungkapan majāz mursal tidak dapat disampaikan dengan jelas. 
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Untuk mencapai kesepadanan makna sebagaimana yang ditafsirkan oleh kitab tafsir 
muktabar, penterjemah boleh menggambil pendekatan peluasan makna melalui strategi 
eksplisitasi menggunakan maklumat tambahan dengan bentuk nota kaki seperti berikut: 
 
“Sesungguhnya orang yang menyembunyikan apa yang telah diturunkan Allah, iaitu 
(al-Quran) dan menjualnya dengan harga yang (murah), mereka itu sebenarnya tidak 
memakan ke dalam perut mereka melainkan api neraka (1) dan Allah tidak akan 
berbicara kepada mereka pada hari kiamat dan tidak akan menyucikan mereka dan 
bagi mereka seksa yang amat pedih.” 
 
(1) Apa yang dimaksudkan di sini adalah makanan yang dimakan berasal dari hasil 
yang menyembunyikan ayat-ayat yang diturunkan Allah, menyebabkan mereka masuk 
ke dalam api neraka. 
 
Contoh 2:  Surah al-Baqarah (2): Ayat 221 
 


خَ  ؤۡمينَةٌ  مُّ مَةٞ 
َ
وَلََ  َّۚ يؤُۡمينَّ  َٰ حَتََّّ ٱلمُۡشۡۡيكََٰتي  تنَكيحُواْ  تنُكيحُواْ  يۡرٞ وَلََّ  وَلََّ  عۡجَبَتۡكُمۡۗۡ 


َ
أ وَلوَۡ  شۡۡيكَةٖ  مُّ ين  م   


يدَۡعُ  ئيكَ 
َٰٓ وْلَ
ُ
أ عۡجَبَكُمۡۗۡ 


َ
أ وَلوَۡ  شۡۡيكٖ  مُّ ين  م  خَيۡرٞ  ؤۡمينٌ  مُّ وَلعََبۡدٞ   َّْۚ يؤُۡمينُوا  َٰ حَتََّّ ُ ٱلمُۡشۡۡيكييَن  وَٱللََّّ ٱلنَّاريِۖ  إيلََ  ونَ 


رُونَ   إي يدَۡعُوٓاْ إيلََ ٱلَۡۡنَّةي وَٱلمَۡغۡفيرَةي بي  يلنَّاسي لعََلَّهُمۡ يَتَذَكَّ ُ ءَايََٰتيهيۦ ل ي يهيۖۦ وَيبَُين   ذۡن
 


Terjemahan Mahmud Yunus: 
Dan janganlah kamu kahwini perempuan-perempuan musyrik, kecuali jika mereka 
beriman. Sesungguhnya hamba sahaya yang beriman, lebih baik dari perempuan 
yang musyrik, meskipun dia menakjubkan kamu dan janganlah kamu kahwinkan 
(perempuan muslim) dengan lelaki musyrik, kecuali jika mereka beriman. 
Sesungguhnya hamba lelaki yang beriman, lebih baik dari lelaki yang musyrik, 
meskipun dia menakjubkan kamu. Mereka mengajak ke arah neraka dan Allah 
menyeru kepada syurga dan kepada ampunan dengan izinNya. Dan Allah 
menyatakan ayat-ayatNya kepada manusia, mudah-mudahan mereka menerima 
peringatan. 
 
Terjemahan Abdullah Basmeih: 
Dan janganlah kamu berkahwin dengan perempuan-perempuan kafir musyrik 
sebelum mereka beriman (memeluk ugama Islam); dan sesungguhnya seorang 
hamba perempuan yang beriman itu lebih baik daripada perempuan kafir musyrik, 
sekalipun keadaannya menarik hati kamu. Dan janganlah kamu (kahwinkan 
perempuan-perempuan Islam) dengan lelaki-lelaki kafir musyrik sebelum mereka 
beriman (memeluk ugama Islam). Dan sesungguhnya seorang hamba lelaki yang 
beriman lebih baik daripada seorang lelaki musyrik, sekalipun keadaannya menarik 
hati kamu. (Yang demikian ialah kerana) orang-orang kafir itu mengajak ke nereka, 
sedang Allah mengajak ke Syurga dan memberi keampunan dengan izinNya. Dan 
Allah menjelaskan ayat-ayatNya (keterangan- keterangan hukumNya) kepada umat 
manusia, supaya mereka dapat mengambil pelajaran (daripadanya). 


 


Dua kosa kata yang terdapat dalam ungkapan (  (النار) iaitu ( يدعو إلى الجنةأولئك يدعون إلى النار والله
dan (الجنة) merupakan majāz mursal. Majāz Mursal tersebut mempunyai hubungan kesan atau 


akibat (musabbab), iaitu menyebut kesan atau akibat (النار) dan (الجنة) sedangkan yang 


dimaksudkan adalah sebab atau punca yang boleh membawa ke neraka dan ke syurga (Ibn 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


58 | K e t i d a k t e p a t a n …  


‘Asyūr, t.th.: 2: 363). Hal ini adalah kerana perkahwinan dengan orang musyrik membawa 
kepada neraka, dan perkahwinan dengan orang mukmin menjadi sebab ke syurga. (al-
Zamakhsyari, 1995: 1: 264).  
 
Mahmud Yunus menterjemahkan ungkapan majāz mursal tersebut dengan “Mereka 
mengajak ke arah neraka dan Allah menyeru kepada syurga” dan Abdullah Basmeih pula 
dengan “orang-orang kafir itu mengajak ke nereka, sedang Allah mengajak ke Syurga”. 
Kedua-dua mereka menggunakan pendekatan terjemahan secara literal untuk 


menterjemahkan kosa kata (النار) iaitu “neraka” dan (الجنة) iaitu “syurga”. Hal ini kerana 


kedua-dua penterjemah menginterpretasikan makna kedua-dua kosa kata tersebut dengan 
mengekalkan bentuk teks sumber tanpa membuat penyesuaian mesej teks sumber yang 
membawa maksud sebab yang boleh menbawa ke neraka dan ke syurga. Penterjemahan 
secara literal telah menyebabkan berlaku kehilangan makna sebenar ungkapan majāz mursal 
dan tidak mungkin difahami oleh pembaca sasaran. 
 
Untuk mencapai kesepadanan makna sebagaimana yang ditafsirkan oleh kitab tafsir 
muktabar, penterjemah boleh menggambil pendekatan peluasan makna melalui strategi 
eksplisitasi menggunakan maklumat tambahan dengan bentuk kurungan seperti berikut: 
 
 “Orang kafir itu mengajak mereka (kepada sebab-sebab yang boleh membawa) ke neraka, 
sedangkan Allah menyeru mereka (kepada sebab yang boleh membawa) ke syuraga dan 
kepada ampunan dengan izinNya”. 
 
Contoh 3:  Surah al-Nisaa’ (4): Ayat 10 
 


ي  يهيمۡ ناَرٗاۖ وسََيَصۡلوَۡنَ سَعييٗرا   إينَّ ٱلََّّ كُلوُنَ فِي بُطُون
ۡ
ا إينَّمَا يأَ َٰلَ ٱلۡۡتَََٰمَََٰ ظُلۡما مۡوَ


َ
كُلوُنَ أ


ۡ
 ينَ يأَ


 
Terjemahan Mahmud Yunus: 
Sesungguhnya orang-orang yang memakan harta anak yatim dengan zalim, 
sebenarnya memakan api masuk perutnya dan nanti mereka akan dimasukkan ke 
dalam neraka. 
 
Terjemahan Abdullah Basmeih: 
Sesungguhnya orang-orang yang memakan harta anak-anak yatim secara zalim, 
sebenarnya mereka itu hanyalah menelan api ke dalam perut mereka; dan mereka 
pula akan masuk ke dalam api neraka yang menyala-nyala. 


 


Ungkapan ( بُطُون ه مْ   فِي  يَأ كُلُونَ  نَارًاإ نَّمَا  ) merupakan ungkapan figuratif kerana secara logiknya 


adalah mustahil manusia boleh memakan api . Ungkapan tersebut cuba menggambarkan 
bahawa orang yang mengambil harta anak yatim secara tidak betul akibatnya nanti akan 
dimasukkan ke dalam api neraka kerana mereka memakan harta haram. Ungkapan 
tersebut merupakan majāz mursal yang mempunyai hubungan kesan atau akibat (musabbab), 


iaitu menyebut kesan atau akibat (نَارًا) sedangkan yang dimaksudkan adalah sebab atau 


punca yang boleh membawa ke neraka (al-Zarkasyi, 2001: 2: 277; al-Zamakhsyari, 1995: 1: 
469). Hal ini adalah kerana perbuatan memakan harta anak yatim boleh menyebabkan 
mereka terhumban ke neraka.  
 
Mahmud Yunus menterjemahkan ungkapan majāz mursal tersebut dengan “sebenarnya 
memakan api masuk perutnya” dan Abdullah Basmeih pula dengan “sebenarnya mereka 
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itu hanyalah menelan api ke dalam perut mereka”. Kedua-dua mereka menggunakan 


pendekatan terjemahan secara literal untuk menterjemahkan kosa kata (نَارًا) iaitu “api”. Hal 


ini kerana kedua-dua penterjemah menginterpretasikan makna (النار) setakat yang 


dibenarkan oleh struktur semantik bahasa sasaran tanpa membuat penyesuaian mesej teks 
sumber yang membawa maksud sebab yang boleh menbawa ke neraka. Penterjemahan 
secara literal telah menyebabkan maksud sebenar ungkapan majāz mursal tidak dapat 
disampaikan dengan jelas. 
 
Untuk mencapai kesepadanan makna sebagaimana yang ditafsirkan oleh kitab tafsir 
muktabar, penterjemah boleh menggambil pendekatan menterjemahkan majaz dalam 
bahasa sumber kepada metafora dalam bahasa sasaran dengan menambahkan perkataan 
“seolah-olah” seperti berikut: 
 
“Sesungguhnya orang-orang yang memakan harta anak-anak yatim secara zalim, 
seolah-olahnya mereka itu memakan api ke dalam perut mereka; dan mereka pula 
akan masuk ke dalam api nereka yang menyala-nyala”. 
 
Contoh 4:  Surah Ghafir (40): Ayat 41 
 


ٓ إيلََ ٱلنَّاري    ةي وَتدَۡعُوننَِي دۡعُوكُمۡ إيلََ ٱلنَّجَوَٰ
َ
ٓ أ  ۞وَيََٰقَومۡي مَا لَي


 
Terjemahan Mahmud Yunus: 
Dan wahai kaumku, mengapa aku menyeru  kamu kepada kebebasan dan kamu menyeru 
aku ke neraka. 
 
Terjemahan Abdullah Basmeih: 
"Dan wahai kaumku! Apa halnya aku dengan kamu? Aku mengajak kamu kepada 
keselamatan, dan kamu pula mengajakku ke neraka? 
 


Kosa kata (النار) dalam ungkapan (وتدعونني إلى النار) mempunyai fenomena yang sama seperti 


contoh 1, 2 dan 3 sebelum ini yang merupakan majāz mursal yang mempunyai hubungan 


kesan atau akibat (musabbab), iaitu menyebut kesan atau akibat (النار) sedangkan yang 


dimaksudkan adalah sebab atau punca yang boleh membawa ke neraka. Hal ini adalah 
kerana perbuatan menyekutukan Allah dan menyembah berhala boleh menyebabkan 
mereka terhumban ke neraka (Wahbah al-Zuhaili, 2009: 12: 446).  
 
Mahmud Yunus menterjemahkan ungkapan majāz mursal tersebut dengan “kamu menyeru 
aku ke neraka” dan Abdullah Basmeih pula dengan “kamu pula mengajakku ke neraka”. 
Kedua-dua mereka menggunakan pendekatan terjemahan secara literal untuk 


menterjemahkan kosa kata (النار) iaitu “neraka”. Hal ini kerana kedua-dua penterjemah 


menginterpretasikan makna kedua-dua kosa kata tersebut dengan mengekalkan bentuk 
teks sumber tanpa membuat penyesuaian mesej teks sumber yang membawa maksud 
sebab yang boleh menbawa ke neraka. Penterjemahan secara literal telah menyebabkan 
berlaku kehilangan makna sebenar ungkapan majāz mursal dan tidak mungkin difahami 
oleh pembaca sasaran. 
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Untuk mencapai kesepadanan makna sebagaimana yang ditafsirkan oleh kitab tafsir 
muktabar, penterjemah boleh menggambil pendekatan peluasan makna melalui strategi 
eksplisitasi menggunakan maklumat tambahan dengan bentuk kurungan seperti berikut: 
 
"Dan wahai kaumku! Apa halnya aku dengan kamu? Aku mengajak kamu kepada 
keselamatan, dan kamu pula mengajakku (kepada sebab-sebab yang boleh membawa) ke 
neraka?”. 
 


KESIMPULAN 
 
Terjemahan ayat al-Quran yang mengandungi gaya bahasa majāz mursal ke dalam bahasa 
Melayu menjadi cabaran kepada para penterjemah kerana wujud perbezaan daripada segi 
linguistik, semantik dan budaya. Berdasarkan pemerhatian terhadap dua (2) teks 
terjemahan makna al-Quran yang terdapat di pasaran dengan berpandukan kepada 4 
contoh ayat majāz mursal, didapati bahawa pendekatan terjemahan secara literal tidak 
menepati kehendak makna yang terkandung dalam al-Quran sebagaimana yang ditafsirkan 
oleh para mufassirin. Hal ini menyebabkan kekaburan makna. Gaya bahasa majāz mursal 
seharusnya diterjemahkan dengan kaedah atau strategi terjemahan lain seperti eksplisitasi 
dan metafora supaya dapat menggambarkan mesej yang hendak disampaikan oleh teks al-
Quran.   
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PENGENALAN 
 
Masyarakat Orang Asli merupakan penduduk minoriti asal di Semenanjung Malaysia. 
Majoriti daripada masyarakat ini masih tinggal di kawasan hutan dan mengamalkan adat 
dan budaya tradisional yang dipengaruhi amalan tinggalan nenek moyang mereka.  
Menurut Undang-Undang Malaysia Akta 134 (2006), Akta Orang Asli 1954, Orang Asli 
ditakrifkan sebagai; 
 


“mana-mana orang yang bapanya ialah anggota kumpulan etnik Orang Asli, yang 
bercakap bahasa Orang Asli dan lazimnya mengikut cara hidup Orang Asli dan adat 


dan kepercayaan Orang Asli, dan termasuk seorang keturunan melalui jurai lelaki 
orang itu”. 


 
Kehidupan masyarakat ini dilihat semakin hari semakin maju walaupun dalam skala yang 
minima. Perkara ini termasuk pelbagai aktiviti pelaksanaan dakwah dan kajian-kajian 
mengenai pendekatan dakwah dilakukan terhadap masyarakat ini.  
 
Sebagaimana proses dakwah yang berlaku terhadap masyarakat Orang Asli di Selangor, 
menurut statistik yang dilaporkan pada tahun 2016, jumlah penduduk masyarakat Orang 
Asli di Selangor ialah seramai 20,892 orang manakala pemelukan Islam di negeri ini 
mencatatkan seramai 4,036 orang (JAKOA, 2016; JAKIM, 2016). Kuantiti pengislaman ini 
menunjukan bahawa jumlah kemasukan Islam masyarakat ini masih di tahap yang rendah 
dan perlu penambahbaikan. Realiti kefahaman dan penghayatan Islam masyarakat Orang 
Asli muslim seharusnya dapat menyumbang impak dan pengaruh untuk mencapai kualiti 
kehidupan yang lebih baik.  
 
Kenyataan ini dikukuhkan lagi dengan dapatan kajian Abdul Ghafar (2014) bahawa kualiti 
pengetahuan dan penghayatan terhadap ajaran Islam dalam kalangan masyarakat Orang 
Asli muslim juga berada di tahap minima terutamanya berhubung dengan persoalan 
akidah dan ibadah. Berkaitan aspek keimanan, beliau mengatakan akidah masyarakat ini 
masih dicampuri dengan unsur kepercayaan animisme seperti berjumpa pawang atau 
bomoh untuk merawat penyakit walaupun setelah memeluk Islam. Tambahan pula, 
pengabaian aspek ibadah termasuk solat, puasa, korban dan lain-lain mengukuhkan lagi 
kenyataan bahawa penghayatan agama masyarakat Orang Asli perlu kepada 
penambahbaikan termasuklah dari sudut metodologi dan pelaksanaan dakwah. Menurut 
Zulkefli, et al., (2018), salah satu kaedah yang boleh diberi perhatian ialah 
mempertingkatkan kemahiran berkomunikasi yang menekankan beberapa elemen seperti 
kebolehan menyampaikan idea dengan terang, berkesan dan dengan penuh keyakinan. 
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PEMUJUKAN DALAM KOMUNIKASI DAKWAH 
 
Komunikasi pemujukan dikaitkan dengan proses penyampaian mesej untuk 
mempengaruhi tindak balas audien kesan daripada mesej yang disampaikan. Aktiviti 
dakwah juga mempunyai kaitan rapat dengan komunikasi kerana ia berbentuk ajakan dan 
seruan dalam konteks dakwah. Justeru, Toto Tasmara (1997) mendefinisikan komunikasi 
dakwah sebagai suatu proses penyampaian tentang ajaran Islam yang disampaikan secara 
bijaksana dengan harapan agar sasaran akan mengubah sikap dan melakukan amal 
kebaikan sesuai dengan ajaran Islam tersebut. Aspek ini juga dinyatakan oleh Arifin (1977) 
bahawa pendekatan pemujukan dalam dakwah menyentuh aspek psikologi yang dikaitkan 
dengan ilmu kejiwaan di antara pendakwah dengan madcū yang bersifat praktikal dan saling 
memberi pengaruh terhadap kecenderungan, perhatian, minat, perasaan dan keinginan 
untuk mengamalkan ajaran Islam tanpa ada unsur paksaan.  
 
Memahami psikologi dakwah pemujukan melalui aspek motivasi, rangsangan dan tingkah 
laku dapat membantu melancarkan perubahan dan mempengaruhi tindakan sasaran 
dakwah terhadap mesej yang disampaikan (Faizah & Effendi, 2006). Dalam hal ini, 
perspektif perubahan mengikut pandangan pengkaji-pengkaji dalam bidang komunikasi 
pemujukan melibatkan perubahan sikap dan kepercayaan melalui tiga aspek iaitu 
mengubah kognitif (membentuk pengetahuan dan kepercayaan), emosi (perasaan serasi) 
dan tingkah laku (sikap) (Bettinghaus, 1980; Kruger, 2016). 
 
Selain itu, pemujukan dalam dakwah menurut Muhamad Faisal Ashaari & Riduan (2012) 
melibatkan aspek hikmah atau kebijaksanaan seseorang pendakwah ketika bertindak 
mempengaruhi kesedaran madcū. Salah satunya, apabila  penyampaian dakwah tersebut 
dipengaruhi akal yang rasional dan akhlak budi berbanding emosi. Integrasi hikmah 
dengan komunikasi pemujukan membuka pilihan kepada seseorang untuk membuat 
penilaian berdasarkan ilmu dan kemahiran yang diketahui. Aspek ini perlu difahami kerana 
sekecil apa pun kemampuan berdakwah ia merupakan kesan daripada komunikasi dakwah 
yang berlangsung. 
 
Achmad Mubarok (1999) menyatakan terdapat empat ciri bahasa pemujukan dalam 
komunikasi dakwah iaitu qaulān layyinā (kata-kata yang lemah lembut), qaulān balighā (kata-
kata yang menyentuh jiwa), qaulān maisurā (kata-kata yang baik, lunak atau janji-janji yang 
tidak mengecewakan), qaulān karimā (kata-kata yang mulia) dan qaulān sadīdā (kata-kata 
yang benar dan jujur berlandaskan ketakwaan). Hal ini menunjukkan pemujukan dalam 
komunikasi dakwah dalam pembentukan emosi adalah berasaskan nilai-nilai Islam yang 
menekankan aspek kemahiran komunikasi dan pengaruh positif terhadap perubahan aspek 
sikap, tingkah laku dan emosi madcū sehingga mampu melaksanakan ajaran Islam (Faisal 
Ashaari & Riduan, 2012).  
 
Pemujukan menurut perspektif Bettinghaus (1980), beliau menjelaskan keberkesanan 
komunikasi pemujukan bergantung kepada tahap kepatuhan individu terhadap perubahan 
tindakan sepertimana yang diinginkan. Aspek lain yang perlu diberi perhatian sebelum 
melakukan pemujukan ialah perbezaan dari sudut latar belakang seperti umur, jantina, 
tahap pemikiran dan kerjaya. Di samping itu, kewujudan titik persamaan di antara 
penyampai dengan pendengar, variasi mesej yang disampaikan, gaya penyusunan mesej 
yang teratur dan kepelbagaian medium yang digunakan secara tidak langsung dapat 
menyentuh perubahan sikap, emosi dan tingkah laku individu lain. 
 
Sehubungan itu, penyampaian mesej dalam komunikasi pemujukan tidak mampu 
membawa perubahan sikap dan tingkah laku sekiranya sasaran tidak mengetahui dan 
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memahami makna maklumat yang disampaikan oleh sumber. Dalam hal ini, perspektif 
perubahan mengikut pandangan pengkaji-pengkaji dalam bidang komunikasi pemujukan 
melibatkan perubahan sikap dan kepercayaan melalui tiga aspek iaitu mengubah kognitif, 
emosi dan tingkah laku individu (Bettinghaus, 1980; Kruger, 2016). 
 


METODOLOGI KAJIAN 
 
Kajian ini merupakan penyelidikan kualitatif dengan menggunakan reka bentuk kajian kes. 
Kawasan kajian yang dipilih oleh pengkaji ialah di negeri Selangor di bawah kategori 
pinggir bandar yang mempunyai kemudahan fasiliti dan kelengkapan yang lebih advanced 
jika dibandingkan dengan negeri-negeri lain (Aisyah Jami’an, 2013). Terdapat tujuh daerah 
yang mempunyai perkampungan masyarakat Orang Asli di Selangor iaitu, Hulu Langat, 
Sepang, Hulu Selangor, Kuala Langat, Klang, Gombak dan Petaling.  
 
Kajian ini melibatkan sembilan orang peserta kajian (PK) yang dipilih secara bertujuan 
sebagaimana yang ditunjukkan dalam Jadual 2, iaitu empat orang Penggerak Masyarakat 
Orang Asli (PMOA) berdaftar di bawah Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM), tiga 
orang Panel Dakwah Muallaf (PDM) berdaftar di bawah Majlis Agama Islam Selangor 
(MAIS) dan dua orang wakil daripada pertubuhan bukan kerajaan (NGO) iaitu Persatuan 
Kebajikan & Pengurusan Islam Orang Asli Selangor (PKPI) dan Yayasan al-Khalifah 
(YAK). Pemilihan mereka berdasarkan pengalaman mereka yang melebihi sepuluh tahun 
dan ke atas dalam pengendalian dakwah masyarakat Orang Asli.  
 
Pengumpulan data kajian dilakukan melalui temu bual mendalam terhadap peserta kajian 
dengan menggunakan kaedah temubual separa struktur. Pembinaan instrumen soalan 
temu bual adalah berdasarkan objektif yang ditentukan dengan bersandarkan tinjauan 
literatur tertentu. Soalan dibentuk mengikut tema-tema tertentu yang disesuaikan dengan 
objektif kajian. Ketepatan dan kesesuaian soalan temubual berdasarkan kepada 
pengesahan dan penilaian yang dilakukan oleh tiga orang ahli akademik daripada UKM 
dan USIM yang mempunyai kepakaran penyelidikan dan pengalaman dalam bidang 
dakwah Orang Asli dan komunikasi dakwah.  
 
Data-data kajian yang diperolehi disahkan oleh peserta kajian melalui pengiraan penilaian 
darjah persetujuan Cohen Kappa. Pengkaji menggunakan kaedah manual dalam 
penganalisisan data kajian dengan pembacaan hasil transkripsi berulang-ulang kali, 
membuat tanda dan menggaris perkataan, idea dan makna yang membentuk tema dan 
pola dapatan kajian. Pengkaji membuat interpretasi secara deskriptif terhadap hasil analisis 
data temu bual bagi melaporkan dapatan kajian dengan disokong oleh sedutan petikan 
daripada transkrip temu bual subjek kajian. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


65 | A p l i k a s i  P e r u b a h a n …  


Jadual 2. Latar Belakang Peserta Kajian 
 


 
 


DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 
 


Pendakwah yang melakukan komunikasi pemujukan sentiasa menanti perubahan positif 
terhadap pengetahuan, emosi dan tingkahlaku Orang Asli sehingga menepati matlamat 
dakwah yang diharapkan. Bagi mencapai matlamat tersebut pelbagai cabaran dan 
rintangan terpaksa dihadapi antaranya memahami dan menghayati keadaan psikologi 
Orang Asli dengan teliti seterusnya mengenalpasti aplikasi perubahan yang berlaku dalam 
diri Orang Asli tersebut selepas berlakunya komunikasi pemujukan. Hasil kajian 
mendapati bahawa terdapat tiga aplikasi perubahaan yang melibatkan Orang Asli sebagai 
reciever iaitu perubahan kognitif membentuk pengetahuan, merangsang emosi dan 
mendorong tingkah laku. 
 
1. Kognitif membentuk pengetahuan 


 
Kognitif dalam konteks dapatan kajian menunjukkan pendekatan membangun ilmu 
pengetahuan Islam masyarakat Orang Asli bertujuan meningkatkan potensi diri dan 
menjaga kepentingan kehidupan di dunia dan akhirat sehingga mampu memahami 
ketauhidan dan mencapai ketakwaan kepada Allah SWT (Razaleigh Muhamat, 2014). 
Justeru, keutamaan menuntut ilmu ialah untuk membasmi kejahilan dalam diri individu ke 
arah membuka hati dan minda kepada mengenal keEsaan Allah SWT. 


 
Hasil dapatan menunjukkan bahawa pendekatan mengubah kognitif masyarakat Orang 
Asli yang dilakukan oleh PK ialah melalui penggunaan hujah yang logik, menyalin nota, 
penceritaan dan mengenal pasti kumpulan. Mengikut PK 3, PK 5, PK 6, PK 7 dan PK 8 
pendekatan menggunakan hujah yang logik, penceritaan, gambar (visual) dan pengulangan 
dapat merangsang pemikiran masyarakat Orang Asli untuk memahami mesej yang 
disampaikan oleh PK. Penggunaan hujah yang logik menurut PK memerlukan pendakwah 
mengambil kira dua perkara iaitu kejelasan mesej yang disampaikan dan tahap 
kemampuan Orang Asli untuk memahami mesej tersebut seperti dengan memberikan 
contoh-contoh yang mudah dan berkait rapat dengan kehidupan seharian masyarakat 
Orang Asli seperti kejadian-kejadian pokok, sungai dan batu. 
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Dapatan ini selari dengan hasil kajian Mohd Rasdi & Aminuddin (2009) dalam konteks 
pembelajaran dewasa masyarakat Orang Asli. Kajian tersebut mendapati penerapan sistem 
pembelajaran memberi fokus terhadap contoh-contoh benda maujud di sekeliling mereka 
seperti binatang yang diburu, pokok yang dikenali serta menjalankan aktiviti menggunakan 
alat bantu mengajar seperti daun, pensil warna, peralatan dapur dan gambar berbentuk 
grafik seperi kapal terbang atau kereta api. Contoh-contoh tersebut merujuk kepada 
pengetahuan dan pengalaman sebenar masyarakat Orang Asli yang lebih menarik minat 
dan kecenderungan mereka untuk mengetahui dengan lebih lanjut tentang mesej yang 
disampaikan. Ini menunjukkan kehidupan masyarakat Orang Asli yang tidak boleh 
dipisahkan dengan budaya dan persekitaran yang berhubung kait dengan motivasi 
pembelajaran mereka (Wan Afizi, Shaharuddin & Noraziah, 2014; Abdull Sukor, et al., 
2011). 


 
Mengikut PK 2, kaedah untuk menguji kefahaman bagi Orang Asli mualaf dilakukan 
dengan cara memberikan beberapa soalan berkaitan pelajaran yang telah diajar. 
Kemudian, beliau meneliti semula kemampuan mereka menjawab soalan tersebut. 
Sekiranya mereka tidak boleh menjawab dengan baik beliau akan mengulang semula 
dengan memberi tumpuan kepada topik yang masih tidak difahami. Tambahan pula, 
pengulangan yang dilakukan beberapa kali ini menyebabkan proses pembelajaran Orang 
Asli mualaf tentang suatu topik mengambil masa yang lama. Perkara ini menunjukkan 
teknik pembelajaran mualaf Orang Asli berbeza dengan mualaf berbangsa lain yang lebih 
mudah. Selain itu, kajian Mohd Rasdi & Aminuddin (2009) mendapati sesi PdP bagi kaum 
dewasa Orang Asli yang tidak disertakan dengan pergerakan akan menyebabkan kelas 
menjadi hambar, jemu dan pasif. 


 
Di samping itu, PK 5 dan PK 6 menggunakan kaedah penceritaan ketika mengajar dalam 
kelas fardhu ain. Antaranya ialah tentang peristiwa-peristiwa benar yang berlaku di 
sekeliling mereka seperti kematian atau sakit. Penceritaan yang dibawa oleh mereka 
dikaitkan dengan nilai dan pengajaran sebagai kesimpulan yang bertujuan memberi 
keyakinan dan menggalakkan perubahan kepada pelajar Orang Asli. Sebaliknya, bagi PK 4 
dan PK 8, mereka menggunakan kaedah mengenal pasti kumpulan sasaran yang 
mempunyai potensi positif dengan membuat perbezaan di peringkat umur, latar belakang 
pendidikan dan suasana persekitaran tempat tinggal. 


 
Kaedah ini dapat membantu penerimaan terhadap pendakwah itu sendiri dan boleh 
memberi tumpuan kepada sasaran yang secara tidak langsung dapat mempengaruhi 
kumpulan yang lain. Ini kerana menurut PK 8, majoriti pelajar Orang Asli yang dibimbing 
mempunyai daya fikiran yang tidak kritis. Mereka hanya mengikut-ikut apa yang diajar. 


 
Berdasarkan huraian di atas, usaha mempengaruhi perubahan kognitif masyarakat Orang 
Asli memerlukan pendakwah mempunyai daya kreativiti ketika berkomunikasi 
menyampaikan ilmu pengetahuan dengan mengutamakan kesesuaian tahap pemahaman 
masyarakat ini terutamanya dalam kalangan Orang Asli dewasa. Ia sebagai kayu ukur atau 
penanda aras perubahan yang diinginkan oleh pendakwah dengan sentiasa mengambil 
peluang dan berkemahiran untuk mematikan hujah secara rational. Membuat 
perbandingan melalui penceritaan yang mempunyai nilai positif dan meningkatkan 
kepercayaan madcū seterusnya menyumbang kepada keberkesanan mesej yang 
disampaikan. 


 
2. Merangsang Emosi 


 
Sesuatu perancangan yang teratur menggabungkan pelbagai faktor untuk mencapai 
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matlamat dalam dakwah. Situasi ini termasuklah penyampaian mesej dakwah yang 
menyentuh perasaan-perasaan dalam diri manusia seperti marah, takut, gembira,  sedih, 
jijik dan sebagainya (Ab. Aziz, 2001). Madcū seharusnya berasa gembira dengan kehadiran 
pendakwah apabila bersama mereka tanpa berasa terpaksa untuk melaksanakan sesuatu 
tindakan ketika diminta. Perbuatan yang melibatkan sentuhan keinsanan, mencari 
persamaan dan memberi penghargaan akan membuatkan pendakwah dihormati dan 
disayangi. Sebaliknya, perbuatan yang menyinggung perasaan dan penggunaan bahasa 
yang kesat akan menyebabkan madcū menjauhkan diri dengan pendakwah. 
 
Berdasarkan temu bual yang dijalankan, hasil kajian mendapati PK 1, PK 2, PK 3, PK 4, 
PK 5 dan PK 7 menjelaskan sifat berhati-hati pendakwah ketika berkomunikasi dengan 
masyarakat Orang Asli sangat penting dan perlu diambil kira terutamanya ketika menegur 
kesalahan yang dilakukan sama ada ketika proses PdP terutama berkaitan hukum-hukum 
yang masih belum difahami dengan baik. 
 
Tambahan pula, sebagai pendakwah yang mempunyai ilmu pengetahuan dan akhlak 
tentang ajaran Islam perlu berfikir secara matang dalam tindakan dan percakapan mereka 
supaya tidak menimbulkan persepsi negatif masyarakat Orang Asli terutamanya kepada 
yang bukan Muslim. Peribahasa bagai ‘menatang minyak yang penuh’ diistilahkan oleh PK 
1 sebagai menjaga hati dan tidak menyakiti masyarakat Orang Asli. Ini kerana, personaliti 
masyarakat Orang Asli yang mudah terasa (sensitif) akan menyebabkan mereka merajuk 
dan sukar untuk dipujuk. 
 
Teguran yang dilakukan oleh PK tidak ditujukan secara langsung kepada ‘individu’ 
tersebut malah disentuh secara umum tanpa menggunakan bahasa yang keras. Bagi PK 7, 
beliau biasanya menggunakan bahasa kiasan yang mempunyai  unsur humor untuk 
mengingatkan tentang sesuatu contohnya tentang perkara yang telah diajar sebelum. Hasil 
kajian Nor Damia (2017) menunjukkan bahawa antara ciri- ciri bahasa dalam komunikasi 
pendakwah masyarakat Orang Asli menekankan aspek bahasa yang sopan dan lemah 
lembut berserta dengan unsur positif, unsur motivasi, unsur humor dan unsur pujian. 
Perkataan seperti ‘cantik’, ‘boleh’ dan ‘pandai’ menjadi kesukaan masyarakat Orang Asli. 
Malah kata-kata pujian merupakan insentif berbentuk penghargaan atau pengiktirafan atas 
sesuatu tugasan yang telah dilaksanakan dengan baik dan ianya mampu merangsang 
keyakinan dan sikap positif masyarakat Orang Asli terhadap kemampuan mereka (Mohd 
Rasdi & Aminuddin, 2009). 


 
3. Mendorong tingkahlaku 


 
Menurut kajian Razaleigh Muhamat, Abdul Ghafar & Anuar Puteh (2013), mualaf Orang 
Asli menghadapi dilema dalam aspek sosial selepas berlaku pertukaran agama. Ini 
didorang oleh perubahan tingkah laku untuk mengamalkan ajaran Islam yang dianggap 
sebagai membuang identiti Orang Asli dan menjadi orang Melayu oleh segelintir 
masyarakat Orang Asli. Kajian tersebut membuktikan bahawa walaupun tanggapan 
masyarakat Orang Asli mengatakan memeluk Islam bermaksud ‘masuk Melayu’, namun 
interaksi di antara mualaf Orang Asli dengan masyarakat Melayu masih tidak berlaku 
sepenuhnya. Oleh itu, perubahan tingkah laku ‘baharu’ ini menjadi dilema untuk 
mengamalkan ajaran Islam seperti solat, puasa dan larangan seperti minum arak dalam 
kalangan mualaf Orang Asli. 
 
Hasil kajian mendapati PK 2, PK 3, PK 6 dan PK 7 mengatakan sifat malu dan rendah 
diri masyarakat Orang Asli merupakan tingkah laku utama yang menjadi kesukaran bagi 
pendakwah untuk memastikan kefahaman mereka tentang subjek yang diajar dalam kelas 
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fardhu ain. Keadaan tersebut termasuklah dalam mengamalkan ajaran Islam seperti solat, 
berwuduk dan menutup aurat yang hanya diamalkan ketika menghadiri kelas fardhu ain 
sahaja kerana malu dengan pandangan jiran-jiran yang bukan Islam. Menurut Khairul 
Anwar (2006) konsep malu merupakan tret personaliti yang mempunyai dua dimensi iaitu 
baik dan buruk. Tingkah laku malu yang baik ialah bernilai suci yang memelihara martabat 
kemanusiaan dan kehormatan. Sebaliknya, malu yang membawa maksud buruk ialah 
perasaan yang mendorong sifat malu bertanya, tidak berani mengemukakan pendapat, 
malu menegur kesalahan dan bersikap selamba. 
 
Bagi PK 7, masalah ini dihadapi oleh beliau dengan cara meminta supaya Orang Asli 
mualaf untuk hadir ke rumah dan berjumpa secara perseorangan sekiranya mempunyai 
persoalan atau masalah bagi mengurangkan rasa malu bertanya. Persoalan yang ditanya 
antaranya berkenaan bab solat walaupun telah lama memeluk Islam tetapi segelintir 
daripada mereka tetap lupa. Penjelasan secara bersemuka ini membuka ruang yang lebih 
selesa ketika berkomunikasi berbanding di dalam kelas yang mempunyai kuantiti pelajar 
yang agak ramai. 
 
Walau bagaimanapun kenyataan PK 1, PK 4 dan PK 5 mengatakan sesuatu perubahan 
tingkah laku berlaku apabila timbul kesedaran individu mualaf Orang Asli itu sendiri 
misalnya menutup aurat bagi wanita dan solat Jumaat bagi lelaki. Namun proses ini 
berlaku pada skala yang kecil dan secara beransur-ansur serta mengambil masa yang 
panjang. Melalui nasihat dan teguran yang baik daripada pendakwah dapat menggalakkan 
penerimaan terhadap mesej yang disampaikan untuk menjadi norma dalam masyarakat ini. 
Dalam erti kata yang lain, Mazzlida, Salbiah & Ruhizan (2016) mendapati gabung jalin di 
antara unsur ruhiyyah berbentuk amalan rohani dengan budaya dan persekitaran sosial 
masyarakat Orang Asli dapat merangsang perubahan masyarakat ini untuk mempelajari 
ilmu pengetahuan yang lebih seimbang dan komprehensif. Justeru, peneguhan nilai 
ruhiyyah dalam diri Orang Asli dapat mengawasi mereka daripada mengamalkan budaya 
yang bertentangan dengan syariat Islam. 
 
Di samping itu, PK 9 menyebut bahawa pendekatan memahami tingkah laku negatif 
masyarakat Orang Asli perlu diketahui oleh setiap pendakwah sebagai langkah 
mengelakkan pendakwah daripada merasa lemah semangat dan mudah kecewa. Beliau 
mengatakan sifat tidak berterima kasih dan tidak menghargai orang lain merupakan antara 
ciri-ciri sikap dan budaya yang ada pada masyarakat Orang Asli. Oleh itu, menurut beliau 
lagi pendakwah tidak seharusnya berkecil hati dengan tingkah laku seperti ini di samping 
ianya mendorong rasa ikhlas pendakwah untuk melakukan dakwah tanpa mengharapkan 
sebarang balasan daripada manusia. 
 
Oleh itu, pendakwah perlu mengenal pasti aspek pemujukan yang terdiri daripada tiga 
elemen. Pertama, kognitif membentuk pengetahuan masyarakat Orang Asli yang 
melibatkan pemikiran dan keimanan kepada Allah SWT di samping membangun ilmu 
pengetahuan mereka tentang ajaran Islam. Kedua, merangsang emosi masyarakat Orang 
Asli untuk tunduk dan patuh kepada kewajipan-kewajipan yang telah ditetapkan sebagai 
seorang muslim. Ketiga, mendorong tingkah laku mereka dalam erti kata mempraktikkan 
ibadah dalam ke kehidupan di atas kemahuan dan kerelaan diri sendiri disebabkan 
keimanan dan keyakinan yang mantap. 


 
KESIMPULAN 


 
Sebagai kesimpulan, mengenal pasti aplikasi perubahan masyarakat Orang Asli secara 
tidak langsung dapat membantu pendakwah menghadapi cabaran negatif dan mendorong 
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motivasi pendakwah untuk terus membimbing masyarakat ini. Perkara ini disebabkan 
proses dakwah berhubung kait dengan pengaruh individu ke atas individu lain sehingga 
mendorong kepada perubahan fikiran, perasaan dan tingkah laku seseorang terhadap 
memahami, menghayati dan mengamal ajaran Islam. Selain itu, komunikasi pendakwah 
yang melakukan pemujukan perlu menyesuaikan diri terhadap bentuk perubahan dalam 
konteks masyarakat dan trend globalisasi yang mengalami perubahan sama ada kelompok 
sasaran, persekitaran dan keperluan semasa. Justeru, kebolehan menggunakan pendekatan 
yang rasional mengikut keadaan sasaran semestinya tidak berlaku secara mendadak. Ia 
memerlukan kaedah dan strategi yang bersesuaian yang perlu diteliti terutamanya para 
pendakwah. 
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PENGENALAN 


 
Kalimah al-athbat merupakan kata jamak kepada kalimah thabat. Kalimah thabat terdiri 
daripada tiga huruf iaitu: tha’, ba’ dan ta’ (thabat), dan ia juga merupakan kata lawan kepada 
al-zawāl (hilang) dan al-tazalzal (gegaran/goncangan). Ia membawa maksud al-dawām 
(berkekalan) dan al-istiqrār (pemantapan, peneguhan). Ibn Faris berkata: “Ia adalah sesuatu 


yang berkekalan”. Dikatakan: ثَبْتٌ  و ثَبَ رَجُل  وثُبُوتًاوثَب يت.  ثُبُوتًا  تَ   (Lelaki yang tetap – hatinya, 


fikirannya).” (Ghassan ‘Isa, 2014). Jika disandarkan  الثبت dalam perang, maka ia bermaksud 


keberanian, kesabaran, dan pertempuran. Maka dikatakan: dia berani di dalam perang, 


maka dia adalah seorang pemberani َب يتٌثَبُتَ في الحرب فهو ث . (Ghassan ‘Isa, 2014). Di sisi ahli 


jarh dan ta’dil, iaitu ilmuwan yang mengkaji  perihal perawi hadis,  الثبت bermaksud al-hifz 


dan itqan. Perawi thabat  ٌثَبَت apabila dia adil dan dabit, Berdasarkan huraian di atas, 


pengertian al-thabat daripada segi etimologi secara umumnya adalah membawa makna 
berkekalan, penetapan, peneguhan dan tidak berubah.  
 
Menurut al-Kattānī, Imam al-Sakhawi (w. 902H) merupakan ilmuwan pertama yang 
meletakkan pengertian al-thabat dari segi istilah. Al-Sakhawi mentakrifkan thabat sebagai 
merujuk kepada apa yang menjadi ketetapan disisi ahli hadis iaitu terdiri daripada 
pendengarannya bersama dengan nama-nama peserta lain yang turut terlibat mendengar 


pendengaran tersebut, kerana itu seperti hujah disisi seseorang untuk peneguhan simaʿnya 
dan juga sima’ orang lain. Zakariya al-Ansari (w. 926H) turut memberi takrifan al-thabat 
sepertimana al-Sakhawi (Ghassan ‘Isa, 2014). Begitu juga al-Zabidi (d. 1205H), beliau 
memberi takrifan yang tidak jauh berbeza, iaitu: Fihris yang ahli hadis mengumpukan  
dalamnya daftar periwayatan dan senarai nama guru-gurunya untuk diambil sebagai hujah, 
kerana sanadnya dan guru-gurunya merupakan hujah baginya, dan ia  sebagaimana yang 
telah dijelaskan oleh kebanyakan ahli hadis (Ghassan ‘Isa, 2014). 
 
Rangkuman takrifan di atas menunjukkan al-athbat secara istilahnya adalah merujuk kepada 
sejenis karya yang mengumpulkan di dalamnya pendengaran-pendengran ilmu dan 
periwayatan perawi daripada  guru-gurunya, serta disebutkan juga nama-nama ilmuwan 
yang bersama menyertainya di dalam majlis sima’, dan turut disebut tambahan seperti  
nama-nama tempat al-sima’ dan lain-lain perkara yang berkaitan dengannya (Ghassan ‘Isa, 
2014). 
 
Menurut al-Kattani (1982) terdapat empat perkataan lain yang mempunyai pengertian 
yang lebih kurang sama dengan al-athbat, iaitu al-Mashaykah, al-Mu’jam, al-Barnamij, al-
Fahrasah. Pada mulanya karya al-athbat lebih dikenali dengan sebutan al-masyikhah. Ia 
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merujuk kepada karya himpunan nama-nama guru bagi seorang muhaddith dan 
periwayatannya daripada mereka. Kemudian ia juga disebut al-mu’jam al-syuyukh kerana 
nama-nama guru dalam karya ini telah disusun mengikut huruf mu’jam. Manakala al-
Barnamij dan al-Fahrasah merupakan sebutan yang masyhur berdasarkan panggilan 
ilmuwan dalam konteks kota atau wilayah masing-masing. Contohnya, ilmuwan di 
Andalus menggunakan dan memanggilnya sebagai “al-Barnamij”. Ilmuwan di sebelah barat 
menamakannya  pula sehingga sekarang sebagai “al-Fahrasah”. Namun kurun mutakhir ini, 
ilmuwan di sebelah timur menyebutnya sehingga sekarang sebagai “al-Thabat”(al-Kattani, 
1982). 
 
Justeru itu, Ghassan ‘Isa (2014) merumuskan bahawa kelima-lima istilah ini mempunyai 
pengertian yang lebih kurang sama. Perbezaan istilah-istilah tersebut hanya tertakluk 
kepada peredaran zaman,  panggilan masyhur di sesebuah kota atau wilayah, penambahan 
kandungan kitab dan lain-lain kelainan yang membezakannya dengan yang lain. Dalam erti 
kata lain, pada dasarnya, isi kandungan karya sama ada  al-mashaykah, al-mu’jam, al-barnamij, 
al-fahrasah masih sinonim dalam konteks pengertian al-thabat, iaitu menghimpun 
pendengaran-pendengran ilmu dan periwayatan perawi daripada guru-guru meski pun gaya 
penyusunan dan tematik kandungan karya-karya tersebut ada sedikit perbezaan di antara 
satu dengan yang lain. 
 
Terdapat tiga tahap kepakaran ilmuwan hadis yang terlibat secara aktif dalam 
menghasilkan karya-karya al-athbat wa al-masanid, iaitu al-musnid, al-muhaddith dan al-hafiz. 
Al-Musnid ditakrifkan sebagai seseorang perawi yang meriwayatkan hadis dengan sanadnya 
sendiri  sama ada dia mempunyai pengetahuan atau tidak mengenainya, melainkan dia 
sekadar meriwayatkannya sahaja. Takrifan ini menunjukkan bahawa Ilmuwan al-musnid 
memiliki tahap kepakaran paling asas dan paling rendah berbanding dengan al-muhaddith 
dan al-hafiz (al-Mar’asyli, 2002). 
 
Pada dasarnya pengertian al-musnid hingga kini masih kekal disandarkan kepada ilmuwan 
yang giat dalam periwayatan salasilah sanad dalam ilmu al-athbat wa al-masanid. Hal ini 
sejajar dengan kesinambungan kegiatan periwayatan salasilah sanad ilmu-ilmu Islam 
khasnya ilmu hadis masih tidak pernah putus disambungkan pada setiap kurun hingga 
kini. Dengan erti kata lain, sistem penguasaan ilmu dan penjanaan kepakaran bidang 
pengajian dalam pendekatan talaqqi adalah digerakkan sepenuhnya secara sebati dengan 
amali periwayatan sanad ilmu-ilmu tersebut. Rentetan kerana ilmuwan tidak dapat 
mengetepikan amalan mengambil dan menyandarkan ilmu kepada sanad guru serta 
membukukannya dengan kepelbagaian metode dan jenis pengkaryaan.  
 


METODOLOGI KAJIAN 
 


Justeru kajian ini bertujuan untuk menganalisa metode dan jenis pengkaryaan al-athbat wa 
al-masanid dalam disiplin periwayatan salasilah sanad. Data dikumpul menerusi metode 
analisis dokumen terhadap sumber kepustakaan. Analisis data dilakukan secara deskriptif.  
 


DAPATAN DAN PERBINCANGAN KAJIAN 
 


Dapatan merumuskan bahawa ulama menggariskan kepelbagaian metode dalam 
menghasilkan  karya al-athbat wa al-masanid iaitu penyusunan berdasarkan turutan nama 
guru, penyusunan berdasarkan bidang Ilmu, Bait Syair, pokok sanad, jadual sanad, al-
musalsalat, al-awail dan ketinggian sanad. Lapan metode pengkaryaan ini diperbincangankan 
sebagaimana berikut. 
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Penyusunan Berdasarkan Turutan Nama Guru 
 
Terdapat lima gaya penyusunan nama-nama guru yang berbeza iaitu (al-Mar’asyli, 2002): 
 


i. Penyusunan nama-nama guru mengikut turutan huruf mu’jam. Kemudian diikuti 
menyatakan masmu’ah mereka. Ia terdiri daripada hadis-hadis, hikayat atau syair. 
Gaya penyusunan ini banyak terdapat pada kurun keempat hijrah. Antara contoh 
karya ialah Mu’jam Abu Ya’la al-Mausuli (w. 307H), Mu’jam Ibn al-A’rabi (w. 341H), 
Mu’jam al-Isma’ili (w. 371H), Mu’jam Abi Bakr Ibn al-Muqri’ (w. 381H), Mu’jam al-
Tabrani  al-Saghir (w. 360H), Mu’jam al-Awsat, dan lain-lain. 


ii. Penyusunan nama-nama guru mengikut turutan huruf mu’jam serta disusuli dengan 
menyatakan masmu’ah mereka terhadap  kitab-kitab tertentu. Gaya  penyusunan ini 
muncul sekitar kurun kelima hijrah. Antara contohnya ialah Mashaykhah Abi Abdillah 
al-Razi (w. 525H), Fihris Ibn ‘Atiyyah (w. 541H), al-Ghaniyyah Fihris Shuyukh al-Qadhi 
‘Iyadh (w. 544H), al-Majma’  al-Mu’assis oleh al-Hafiz Ibn Hajar al-‘Asqalani (w. 
852H), dan banyak lagi. 


iii. Penyusunan nama-nama guru mengikut negara serta disusuli menyatakan masmu’ah 
mereka. Antara contohnya ialah Mashaykhah Ya’qub al-Fasawi (w. 277H), Mu’jam 
Shuyukh Ibn Hibban (w. 354H), al-Wajiz fi Dhikr al-Majaz wal-Mujiz, al-Mashaykhah al-
Baghdadiyyah, Min Hadith al-Silafi ‘an Ba’d al-Abhariyyin, Mu’jam al-Isbahaniyyin 
kesemuanya ditulis oleh Abu Tahir al-Silafi (w. 576H). Selain itu,  Barnamaj al-Majari 
(862H), Thabat Ahmad bin Ali al-Balawi al-Wadi Ashi (w. 938H), al-Mashaykhah al-
Baghdadiyyah oleh Rashid al-Din Abi al-Abbas Ahmad bin Abi al-Fath al-Umawi, 
“Mashaykhah al-Na’al al-Baghdadi” (w. 659H), dan lain-lain. 


iv. Penyusunan nama-nama guru mengikut tarikh wafat. Antara contohnya ialah 
Mashaykhah al-Na’al al-Baghdadi (w. 659H), Mashaykhah Ibn al-Bukhari (w. 690H), dan 
Mashaykhah Abi al-Hasan Ali bin Abi al-Fadail Hibbah Allah bin Salamah al-Lakhmi (w. 
649H). 


v. Penyusunan nama-nama guru mengikut pertemuan dengan mereka dan mereka yang 


mengambil ilmu daripada mereka. Contohnya Fihrist al-Raṣṣāʿ (w. 894H).  
vi. Penyusunan nama-nama guru mengikut cabang-cabang ilmu. Contohnya Barnamij 


Shuyukh al-Ruʿayni (w. 666H). 
 


Penyusunan Berdasarkan Bidang Ilmu 
 
Pengarang menyebutkan periwayatan mereka terhadap kitab-kitab yang disusun secara 
sistematik berdasarkan klasifikasi bidang ilmu. Bidang ilmu tersebut antaranya ialah al-
Qur’an, hadis, fiqh, usul fiqh, usuluddin, zuhud, akhlak, sejarah, nahu, sorof, balaghah, 
bahasa, puisi, adab dan  lain-lain.  
 
1. Karya Sanad al-Quran al-Karim 
 
Penulisan karya sanad al-Quran adalah terlalu banyak berikutan sangat sedikit untuk 
mendapati seorang qari itu, melainkan padanya ada isnad melalui bacaannya dengan guru-
gurunya. Antara contoh karya sanad al-Quran ialah  Ijazah al-Sakhawi oleh ‘Alamuddin (w. 


643H), Asanid al-Jaʿbari (w. 32H), al-Hallal al-Haliyah oleh Ibn Hayyan (w. 745H), Thabat 
al-Nuri (w. 1118H), Asanid  al-‘Allamah al-Husayn bin Zayd Jahaf fi ‘Ilm al-Qur’an (w.1127H), 
Al-Taysir oleh al-Buni (w. 1139H), Tabaqat al-Muqri’in oleh Ibn Abdul Salam al-Fasi (w. 


1214H), Thabat al-Bajja’i (w. 1311H), Badīʿah al-Gharar fi Asanid al-A’immah al-Arbaʿah 


ʿAshar oleh Muhammad bin Ahmad al-Mutawalli al-Azhari (w. 1313H), al-Risalah al-
Tarmasiyyah (w. 1338H), Thabat oleh Muhammad bin Ali bin Khalaf al-Husayni al-Haddad 
al-Misri (w. 1357H), Majali al-Imtinan fima Ruwiya Lanaa bit tasalsul min Suwar al-Qur’an oleh 
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Abdul Hayy al-Kattani (w. 1382H) dan Asma al-Ghāyāt fi Asanid al-Shaykh al-Khuzami fi al-
Qira’at oleh al-Fadani (w. 1410H) (al-Mar’asyli 2002). 
 
2. Karya Sanad Hadis 
 
Jenis buku ini juga banyak dan sukar untuk disenaraikan, kerana ia membentuk sebahagian 
besar dari kitab mashaykhat (al-Mar’asyli 2002). 
 
3. Karya Sanad Kitab-Kitab Fiqah 
 
Ia juga banyak sekali, sekurang-kurangnya seorang ilmuwan membaca sebuah kitab pada 
syeikhnya dengan sanad yang bersambung kepada penulis kitab tersebut. Kami sebutkan 


antaranya: Asanid Kutub al-Malikiyyah oleh al-Wadi Ashi (w. 749H), Arbaʿun Hadithan 


Makkiyyah min Tariq Arbaʿin min al-Fuqaha’ al-Hanafiyyah oleh al-Murshidi (w. 839H), al-


Arbaʿun ʿan Arbaʿin Shaykhan min Mashayikh Mashayikhim Mushtamilah ʿala Arbaʿin Baban fi 


al-Fiqh fi al-Din oleh Ibn Ṭūlūn al-Hanafi al-Salihi (w. 953H) (al-Mar’asyli 2002). 
 
4.  Karya Sanad Nahu, Sorof, Bahasa, dan Puisi 
 
Antaranya Sanad Riwayah al-Nahw oleh Sha’ban bin Muhammad bin Daud al-Athari (w. 
828H), Silsilah al-Nahw oleh al-Taqi al-Shumunni (w. 872H), Takhrij al-Suyuti (w. 911H), al-
Irshadat al-Sawiyyah fi Asanid al-Kutub al-Nahwiyyah wa al-Sarafiyyah oleh al-Fadani (w. 
1410H) (al-Mar’asyli 2002). 
 
5. Karya Sanad Tarekat Sufi 
 
Pembukuan rantaian salasilah sanad ilmu tasawuf mula dititikberatkan sejak kurun ketujuh 
Hijrah dan terus berkembang pesat sehingga menjadi suatu bahagian yang penting dalam 
penulisan mashaykhat. Jarang-jarang didapati seseorang pengarang mashaykhat terdahulu, 
melainkan dia pasti menyatakan dua sanad amalan penting ahli sufi iaitu rantaian guru-
guru turuq pemakaian khirqah (jubah) atau talqin zikir. Karya sanad tarekat sufi 
berkembang sejajar dengan pertambahan aliran tarekat itu sendiri. Al-Murtadha al-Zabidi 


(w. 1205H) merekodkan 170 tarekat dalam al-Nafḥah al-Qudusiyyah.  Jadual 3 berikut 
menyenaraikan 44 buah Contoh karya sanad tarekat sufi (al-Mar’asyli, 2002). 
 


Jadual 3. Karya Sanad Tarekat Sufi 
 


KURUN NAMA KARYA NAMA PENGARANG 
 


7H Risalah al-Turuq al-Kubra (w. 618H) 
8H Silsilah al-Nisbah al-Mutawatirah al-Kawrani (w. 768H) 


Rayhan al-Qulub 
10H Risalah Ibn al-Mubrad  Ibn al-Mubrad (w. 909H) 


al-Anwar al-Saniyyah al-Fituri (w. 981H) 
11H Bayʿah al-Iṭlaq  al-Shinnawi (w. 1028H) 


Risalah al-Qushashi  al-Qushashi (w. 1071H) 
Mukhtasar Risalah al-‘Ujaymi  Abu Salim al-ʿAyyashi (w.1090H) 
Wasilah al-ʿAbd al-Gharīq bi A’immatihi fi al-Tariq  


12H Surur al-Qalb   al-Maliji (w. 1106H) 
Tuhfah Ahl al-Siddiqiyyah  Abu Isa al-Fasi (w. 1109H), 
Risalah al-‘Ujaymi  al-‘Ujaymi (w. 1113H), 


Wuṣlah al-Salikin bi Waṣal al-Bayʿah wa                   
al-Talqin  


Balfaqih (w. 1110H) 


‘Aqd al-Jawahir fi Salasil al-Akabir  Ibn ‘Aqilah (w. 1150H) 
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Silsilah al-Anwar  Ibn Nasir al-Dar’i (w. 1129H) 


Mar’ah al-Shumus fi Silsilah al-Qutb ʿAydrus  al-Wajih, Abdul Rahman bin Mustaffa 


al-ʿAydrus (w. 1192H) 
13H Abwab al-Sa’adah wa Salasil al-Siyadah al-Sayyid Murtadha al-Zabidi (w. 


1205H) Ithaf al-Aṣfiya’,  


Ishghaf al-Aṣfiya’ bi-Salasil al-Awliya’ 
al-‘Aqd al-Mukallal bil Jawhar al-Thamin fi Turuq al-
Ilbas wa al-Zikr wa al-Talqin 
‘Aqilah al-Atrab fi Sanad al-Tariqah wa al-Ahzab  
al-Nafhah  al-Quddusiyyah 
al-Mawahib al-Quddusiyyah  Ibn Yasin (w. 1221H) 
Natijah al-Ishkal al-Jufri (w. 1222H) 
Kanz al-Barahin  
Risalah fi Sanad Tariqatihi 
Al-Silsilah al-Qadiriyyah  al-Idkawi (w. 1237H) 
al-Nafhat al-Makkiyyah  al-Mirghani (w. 1268H) 


al-Salsabil al-Mu’in fi al-Tara’iq al-Arbaʿin  al-Sanusi (w. 1276H) 


14H Mukhtasar Risalah al-‘Ujaymi  Muhammad bin al-Madani Jannun (w. 
1302H) 


Bawariq al-Anwar  al-Qawqaji (w. 1305H) 
Shawariq al-Anwar fi Turuq al-Sadah al-Sufiyyah al-
Akhyar 
Nazam Sanad al-Tariqah al-Shaziliyyah  al-Habshi  
Thabat al-Mirghani  al-Mirghani (w. 1323H) 
al-Manh al-Safiyyah bil Asanid al-Yusufiyyah  al-Fasi (w. 1340H) 
Nazam Sanad al-Tariqah al-Shaziliyyah  al-Jalili al-Tilmisani (w. 1347H) 
al-Anwar al-Qudsiyyah  Ahmad al-Sanusi (w. 1351H)  
Nashr al-Rawa’ih al-Nadiyyah fi Salasil al-Sadat al-
Ahmadiyyah  


Hasan al-‘Ujaymi (w. 1113H) 


Manahij al-Tahqiq  Ahmad bin Muhammad                     
al-Ghumari (w. 1380H) 


al-Tawali’ al-Fakhriyyah fi al-Salasil al-Qadiriyyah  Abdul Hayy al-Kattani (w. 1382H) 
A’dzab al-Mawarid  


Sumber al-Mar’asyli (2002) 


 
6. Karya Khirqah Tasawuf 
 
Pemakaian jubah atau khirqah merupakan tradisi keilmuan tasawuf Islam generasi 
terdahulu. Pemakaian sedemikian menjadi simbol ketinggian ilmu yang dimiliki dan 
berikrar akan menyampaikan ilmu yang dikuasainya dengan tulus ikhlas dan 
bertanggungjawab sepenuhnya terhadap ilmu yang dimiliki. Tujuan pemakaian khirkah 
adalah mendapatkan ijazah untuk menyampaikan ilmu dan melaksanakan amanah yang 
diberikan oleh guru.  
 


Balfaqih al-Baʿalawi al-Yamani (w. 1266H) telah merekodkan kewujudan 27 khirqah yang 
setiap satunya mempunyai sanad. Antaranya: Silsilah al-Nisbah al-Mutawatirah oleh al-


Kawrani (w. 768H), Itfa’ al-Hurqah oleh Ibn Nasir al-Din al-Dimashqi (842H), Jamʿ al-
Firaq li Raf’i al-Khiraq oleh al-Tawusi (w. 871H), al-Burqah al-Mashiqah oleh al-Tarimi (w. 


895H), Itḥaf al-Firqah oleh al-Suyuti (w. 911H), Nur al-Hadq oleh al-Karki (w. 912H), al-


Juz’ al-Latif, Muraqqaʿah al-Sufiyyah, Muraqqa’ah al-Fuqaha’ oleh al-Wajih al-ʿAydrus (w. 


914H), Itḥaf al-Firqah oleh al-‘Ujaymi (w. 1113H), Shifa’ al-Fu’ad bi-Idhah al-Isnad oleh 
Balfaqih (w. 1266H), al-Burqah al-Mudahhashah fi Labs al-Khirqah al-Sufiyyah oleh al-Qauqaji 
(w.1305H) (al-Mar’asyli, 2002). 
 
7. Karya Sanad Al-Manamat (Mimpi-mimpi) 
 
Juz’ al-Mira’i al-Manamiyyah oleh Al-Manturi (w. 834H) (al-Mar’asyli, 2002). 
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8. Karya Sanad Azan 
 
Sanad al-Mar’ashi bil Azan oleh Mahmud bin Ahmad Al-Halabi (w. 1251H) (al-Mar’asyli, 
2002). 
 
9. Karya Sanad Jin 
 
Juz’ fi al-Riwayah ‘an al-Jin wa Hadithihim oleh Ibn Abdul Hadi (w. 909H), Mawahib al-
Rahman oleh Ibn Tulun (w. 953H), ‘Aqd al-Juman fi Ahadith al-Jan oleh Sayyid Murtadha al-
Zabidi (w. 1205H) (al-Mar’asyli, 2002). 
 


BAIT SYAIR 
 


Ulama pada kurun keenam Hijrah masyhur mengarang bait-bait syair berkaitan ilmu 
seperti mustalah hadith, nahu, fiqah dan lain-lain. Ia bertujuan untuk memudahkan murid 
mengingati kandungan ilmu-ilmu tersebut. Metode ini turut terkesan dalam konteks 
pengkaryaan al-athbat. Terdapat pengarang menyusun bait-bait syair sebagai metode 
mengarang al-athbat. Berikut 24 buah contoh karya yang telah menggunakan metode ini 
(al-Mar’asyli, 2002).  
 


Jadual 4. Karya Metode Bait Syair 
 


KURUN NAMA KARYA & PENGARANG 


7H Ijazah al-Sakhawi, ‘Alam al-Din Ali bin Muhammad (w. 643H) 
8H Alfiyyah bin Sa’d oleh Muhammad bin Yahya (w. 759H) 
10H Tartib Tabaqat Shuyukh al-Suyuti (w. 911H) 


Ijazah Badr al-Din al-Ghazzi (w. 984H) 
11H Wasilah al-‘Abd al-Ghariq bi-a’immatihi fi al-Tariq dan Ijazah Abi Salim al-ʿUyashi 


oleh Abdullah bin Muhammad (w. 1090H) 
12H Minhaj al-Rashshad fi Lamiyah al-Isnad oleh al-Qadiri (w. 1110H) 


Fihris al-Fasi oleh Muhammad al-Tayyib (w. 1113H)  
Silsilah al-Anuar dalam sanad Ibn Nasir al-Dar’iy (w. 1129H)  


al-Durrah al-Maṣunah oleh Al-Buni (w. 1139H) 
Mafatih al-Asrar oleh Balfaqih al-‘Alawi (w. 1162H) 
Sabikat al-‘Aqyan oleh al-Mustaghanami (w. 1167H) 
Thabat Safar (w.1194H),  
dan Tuhfah al-Ikhwan oleh Ibn Qatin (w. 1199H) 


13H Alfiyyah al-Sanad dan al-‘Aqd al-Thamin al-Ghal oleh Sayyid Murtadha al-Zabidi 
(w. 1205H) 
Arjuzah fi Silsilah Ashyakhihi ila al-Nabi oleh Abdul Qadir bin Abi Jidah al-Fasi 
(w. 1213H) 
Fahrasah Shuyukh Ibn Abdul Salam al-Fasi (w. 1214H) 
Kanz al-Barahin oleh al-Jufri (w. 1222H)  
al-Raudhah al-Aniqah oleh Umar bin Abdul Rahman al-Bar Ba’alawi  


14H Nazham Sanad al-Tariqah al-Syaziliyyah oleh al-Habshi  


ʿUqud al-Asanid oleh al-Safarjalani (w. 1335H)  
Nazam Sanad al-Tariqah al-Syaziliyyah oleh al-Jalili al-Tilimsani (w. 1347H) 


15H Mashra’ al-Madad al-Qawiy fi Nazam al-Sanad al-‘Alawi oleh al-Mufti al-Sayyid 
Ibrahim bin Umar bin ‘Uqayl Ba’alawi (w. 1415H) 


Sumber al-Mar’asyli (2002) 


 
POKOK SANAD 


 


Terdapat pengarang al-athbat yang menggunakan metode pokok sanad dalam  pemetaan 
rantaian sanad. Lukisan pokok sanad adalah terdiri daripada akar, ranting-ranting dan 
dahan-dahan. Nama perawi bagi asal sanad dicatat pada akar pokok. Manakala nama-nama 
orang-orang yang mendengar daripadanya dicatat pada ranting utama. Seterusnya orang 
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yang mendengar daripada ranting utama tadi dicabangkan kepada dahan-dahan dan 
cabang-cabangnya sehingga ke akhir sanad. Gambaran pokok sanad ini bertujuan untuk 
mempermudahkan kefahaman tentang rantaian sanad tersebut berbanding jika ditulis 
dalam bentuk tulisan. (al-Mar’asyli, 2002). 
 
Contoh-contoh karya yang mengguna pakai metode ini antaranya ialah Mushajjar al-Asanid 
oleh Ibrahim bin Mahmud al-‘Attar (1314H), Mushajjar al-Asanid oleh Ahmad bin Abi 


Khayr al-Makki (1345H), al-‘Uqud al-Lu’lu’iyyah oleh Abu Bakr al-ʿAydrus (1342H), al-
Shajarah al-Ghaliyah fi al-Asanidal-‘Aliyah oleh Sheikh Muhammad Kamil bin Muhammad 
al-Habrawi al-Husayni al-Halabi al-Shafi’i (1346H). Ada juga sanadnya yang bersambung 
dengan Sahih al-Bukhari, Mushajjarah bi-Asanid al-Fiqh al-Shafi’i oleh Seyikh Yasin al-Fadani 
(1410H) dengan kerjasama Sheikh Isma’il Uthman al-Zayn (1414H). Juga beberapa 
mushajjarah yang dijaga di perpustakaan khusus Syeikh Yasin di rumahnya di Mekkah al-
Mukarramah (al-Mar’asyli, 2002). 
 


JADUAL SANAD 
 
Terdapat juga karya yang memetakan rantaian sanad dalam bentuk jadual seperti karya 
berjudul Jadwal al-Asanid oleh Uthman bin Abdullah bin ‘Uqayl al-Husni al-Hadhrami al-
Jawi (al-Mar’asyli, 2002). 
 


MUSALSALAT 
 


Metode ini bermaksud pengarang menyusun rantaian sanad hadis daripada kategori 
musalsal sahaja. Terdapat pengarang yang membataskan kandungan karya kepada sesuatu 
jenis hadis musalsal dan ada juga yang menghimpunkan pelbagai jenis hadis musalsal dalam 
kandungan karya (al-Mar’asyli, 2002). 
 
1. Karya Al-Musalsal bil Awwaliyyah 
 
Periwayatan sejumlah hadis  dan mengasingkannya kepada satu juzuk merupakan perkara 
yang menjadi kecenderungan dalam kalangan ilmuwan hadis. Antaranya adalah 
periwayatan hadis al-rahmah al-musalsal bil awwaliyyah. Para ilmuwan membukukan rantaian 
sanad periwayatan hadis ini secara khusus. Jadual berikut memperincikan contoh-contoh 
pengarang karya berkaitan hadis ini (al-Mar’asyli, 2002). 
 


Jadual 5. Karya @ Pengarang Al-Musalsal bil Awwaliyyah 
 


KURUN NAMA KARYA @ PENGARANG 


6H al-Musalsal al-Awwal oleh Abu al-Qasim al-Samarqandi (w. 536H)  
al-Musalsal bil Awwaliyyah oleh al-Silafi (w. 576H) 
al-Busiri (w. 598H) 


7H Ibn al-Salah (w. 643H),  
Ibn al-Abbar (w. 658H)  
Ibn al-‘Imadiyyah Mansur bin Salim al-Iskandaraniy  
(w. 763H). 


8H al-Dimyati (w. 705H) 
al-Dhahabi (w. 748H)  
al-Taqi al-Subki (w. 756H) 


9H al-Siraj bin al-Mulaqqin (w. 804H) 
Ibn Dzahirah (w. 817H) 
Ibn al-Shara’ihi (w. 820H)  


Abu Zurʿah al-ʿIraqi (w. 826H) 
al-Murshidi (w. 839H) 
Ibn Nasir al-Din al-Dimashqi (w. 842H) 
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al-Khaydhiri (w. 894H) 
10H al-Sakhawi (w. 902H),  


Abdul Aziz ibn Fahad (w. 922H). 
12H al-‘Umari  
13H Murtadha al-Zabidi (w. 1205H)  


al-Ba’ali (w. 1224H). 
14H Habibullah al-Shinqiṭi (w. 1363H),  


Abdul Hayy al-Kattani (w. 1382H)  


Muhammad Hasan al-Mashaṭ (w. 1399H). 
15H al-Fadani (w. 1410H) 


Abdullah bin Sa’id al-Lahji (w. 1410H)  
Abdul Aziz al-Ghumari (w. 1418H) 


Sumber al-Mar’asyli (2002) 


 
Di sisi lain, hadis ini dinamakan awwaliyyah kerana kebiasaan ulama menjadikan ia sebagai 
hadis pertama yang diperdengarkan oleh syeikh kepada pelajarnya dan pelajar tersebut 
akan berkata dalam sanadnya: “Ini adalah hadis pertama yang diperdengarkan oleh guruku” dan 
demikian juga berturutan ungkapan ini dari awal sanad sehingga terhenti kepada perawi 
bernama Imam Sufian bin ‘Uyainah.  
 
2.  Karya Musalsal Hari Raya 
 
Terdapat ilmuwan yang membukukan periwayatan rantaian sanad hadis musalsal hari raya 
sahaja. Antara contoh-contohnya ialah al-Hadith al-Musalsal fi Yaum al-‘Aid oleh al-Jurjani 
(w. 849H), Tuhfah al-‘Aid oleh Zahir al-Shahhami (w. 533H), Hadis al-‘aidiyyah al-musalsalah 
oleh al-Silafi (w. 576H), Musalsal al-‘Aidayn oleh al-Khabbaz (w. 619H), Musalsal al-‘Aidayn 
oleh Muwaffiq al-Din Ibn Qudamah (w. 620H), al-Taghrid fi al-Hadith al-Musalsal biyaum al-


‘Aid dan Tuhfah al-‘Aid kedua-duanya ditulis oleh al-Zabidi (w. 1205H) dan al-Ṭali’al-Sa’id 
oleh Abdul Hayy al-Kattani (w. 1382H) (al-Mar’asyli 2002). 
 


Karya Musalsal Hari ʿAsyura’ 
 
Antara contoh karya yang mendokumentasikan sanad periwayatan hadis musalsal Hari 


‘Asyura ialah Musalsal ʿAshura’ oleh al-Amir al-Saghir (w. 1246H), Al-Anwar al-Saniyyah ‘ala 


Risalah al-Amir al-Saghir fi al-Musalsal bi-ʿAshura’ oleh Sheikh Universiti al-Azhar al-Sayyid                     
al-Hasan, Ali bin Muhammad al-Bablawi  (w. 1323H) (al-Mar’asyli 2002). 


 
Karya Hadis Musalsal Berjabat Tangan (al-Musafahah) 
 


Terdapat 10 contoh karya berkaitan hadis ini iaitu al-Muṣafahah li al-Burqani (w. 425H), 


Hadis al-Muṣafahah oleh al-Silafi (w. 576H), Hadis al-Muṣafahah oleh Ibn al-Naja al-Hanbali 


(w. 599H), Musalsal al-Muṣafahah min Tariq Ratn al-Hindi (w. 632H), al-Muṣafahah oleh al-


Dhiya’ al-Maqdasi (w. 643H), Hadis al-Muṣafahah oleh al-Amidi (w. 778H), Musalsal al-


Muṣafahah oleh Ibn al-Jawzi (w. 833H), al-Ṭard al-Mukafahah ʿan Sanad al-Muṣafahah oleh 


Ibn al-Birishki (w. 839H), al-Ahadith al-Salihah fi al-Muṣafahah oleh al-Sakhawi  (w. 902H), 


Sanad Hadis al-Muṣafahah oleh al-ʿUjaymi dan Ikmal al-Mannah bi-Ittisal Sanad                         


al-Muṣafahah al-Mudkhil lil Jannah oleh al-Shinqiṭi (w. 1363H) (al-Mar’asyli 2002). 
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3.  Lain-lain Hadis Musalsal dan Contoh Karya 
 


Jadual 6. Lain-lain Hadis Musalsal dan Contoh Karya 
 


JENIS HADIS MUSALSAL CONTOH KARYA 


Musalsal Bil Mushabakah. Hadis al-Mushabakah oleh al-Fakhuri  
Musalsal bil Aswadayn (Tamar dan Air) Al-Musalsal bit tamar oleh Abdul Aziz bin Ahmad al-


Kattani (w. 466H). 
Musalsal Surah al-Saff 
 


Al-Hadith al-Musalsal bi Surah al-Saff dari Musnad al-
Darimi (w. 255H). 


Al-Hadith Musalsal bi al-Nuhat (ahli 
bahasa)                              


al-Musalsal bi al-Nuhat oleh al-Suyuti  (w. 911H).  


Musalsal bil Ashraf 
 


Musalsal ini banyak diriwayatkan dari jalan al-Kattani, al-
Ghumari dan al-Sanusi. 


Musalsal bil Fuqaha’ 
 


Musalsal al-Hanafiyah, al-Malikiyah,                               
al-Shafi’iyah, al-Hanabilah banyak diriwayatkan 
menerusi jalan Abdul Fattah Abu Ghaddah (w. 1417H). 
sebagaimana dalam karya sanadnya iaitu Imdad al-Fattah. 


Sumber al-Mar’syli (2002) 


 
Menurut al-Mar’asyli (2002) lagi, hakikatnya hadis musalsal banyak dihimpun dan 
dibukukan oleh ulama. Al-Kattani dalam Risalah al-Mustatrafah menyatakan jumlah hadis 
musalsal mencapai lebih daripada 400 buah hadis. Manakala pengarangnya, menurut al-
Mar’asyli adalah terdiri daripada lebih kurang 50 orang. Abu Bakar Ahmad bin Ibrahim 
bin al-Hasan bin Shazan al-Baghdadi (w. 383H) pula merupakan pengarang pertama yang 
membukukan himpunan hadis musalsal. 
 


AL-AWA’IL 
 
Al-awa’il adalah metode yang mendokumentasikan hadis-hadis pertama sahaja 
sebagaimana yang terdapat dalam kitab-kitab turath hadis yang muktabar. Contohnya 
hadis pertama dalam Sahih al-Bukhari, hadis pertama dalam Sahih Muslim, hadis pertama 
dalam Sunan Abi Daud dan lain-lain. Punca metode ini dibuat adalah bertujuan sebagai 
sandaran periwayatan ijazah sanad terhadap kitab-kitab tersebut dengan hanya membaca 
hadis-hadis pertama sahaja beserta sanadnya. Kelebihan metode ini adalah masa 
pembacaan hadis yang singkat berbanding membaca keseluruhan hadis dalam kitab. 
Dalam erti kata lain, guru-guru akan memberikan ijazah kepada pelajar-pelajar untuk 
meriwayatkan baki keseluruhan hadis kitab yang disebut, hanya dengan membaca hadis-
hadis awal setiap kitab berkaitan beserta sanadnya (al-Mar’asyli, 2002). 
 
Antara ulama yang menulis kitab awa’il ialah Ibn al-Diba’ al-Shaybani (w. 944H), al-
Rawdani (w. 1094H), Abdullah bin Salim al-Basri (w. 1134H), al-Qal’i (w.1147H), al-


ʿAjluni (w. 1162H), Ibn al-Tayyib al-Sharqi (w. 1170H), Muhammad Sa’id Sunbul (w. 
1175H), Uthman bin Muhammad al-Shami (w. 1213H), al-Sanusi (w. 1276H), al-Qawuqji 
(w.1305H), al-Witri (w. 1322H), Abu al-Khayr al-‘Attar al-Hindi (w. 1345H) dan Abdul 
Hayy al-Kattani (w. 1382H) (al-Mar’asyli 2002).  
 


PENYUSUNAN KARYA KETINGGIAN SANAD 
 


Ketinggian sanad atau Sanad ‘Ali merupakan sanad yang terdiri daripada jumlah bilangan 
perawi yang sedikit antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga sampai kepada sumbernya. 
lawannya adalah sanad nazil iaitu jumlah perawi yang banyak bilangannya. Jumlah bilangan 
perawi yang kurang ini membawa perawi lebih dekat dan lebih hampir dengan sumber 
periwayatannya. Kedekatan ini dipandang mulia dan diberi penghormatan  tinggi dalam 
tradisi periwayatan hadis. Ia dipandang sebagai satu usaha mengurangkan perantara 
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dengan kemuncak sumber ilmu yang diriwayatkan iaitu Rasulullah SAW. dan seterusnya  
sampai kepada nama Allah SWT. Jumlah bilangan yang sedikit itu juga membawa 
implikasi kurang berlaku kesilapan dan sebagainya. Al-Hafiz ibn al-Salah berkata: “Mencari 
sanad yang tinggi adalah sunnah, oleh yang demikian adalah digalakkan untuk melakukan rihlah 
dalam mencarinya”. Imam Ahmad berkata: “Mencari sanad ‘ali merupakan sunnah dari generasi 
salaf kerana ketinggian itu menjauhkan sanad daripada kecacatan.” Terdapat 12 bilangan 
ketinggian dan kedekatan sanad yang menjadi sumber pengkaryaan dalam konteks ini (al-
Mar’asyli 2002). 
 
1.  Karya al-Wahdaniyyat 
Terdapat seorang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga kepada 
sumbernya. Antaranya al-Wahdaniyyat li Abi Hanifah (w. 150H) dikumpulkan oleh Abu 
Ma’shar Abdul Karim bin Abdul Samad al-Tabari (w. 478H). 
 
2. Karya al-Thuna’iyyat 
  
Terdapat dua orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga kepada 
sumbernya seperti contoh al-Thuna’iyyat oleh Malik (w. 179H) dalam al-Muwatta’. 
 
3. Karya al-Thulathiyyat  
 
Terdapat tiga orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga kepada 
sumbernya. Contohnya Thulathiyyat  al-Bukhari  (w. 256H) Thulathiyyat al-Shafi’i (w. 204H): 


Arbaʿun Hadithan Riwayah Malik ʿan Nafi’ ʿan Ibn Umar oleh al-Suyuti (w. 911H), 
Thulathiyyat Sunan Ibn Majah (w. 275H): Thulathiyyat al-Darimi (w. 255H) Thulathiyyat Ahmad 
bin Hanbal (w. 241H), Thulathiyyat ‘Abd bin Hamid al-Kashshi (w. 249H), Thulathiyyat al-
Tabrani (w. 360H), Thulathiyyat al-Tirmidzi (w. 279H), dan Thulathay Abi Dawud (w.275H).  
 
4. Karya al-Ruba’iyyat  
 
Terdapat empat orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga kepada 


sumbernya. Contohnya seperti Arbaʿun Hadithan Ruba’iyyah al-Isnad Muntaqah min Jami’ al-


Tirmidzi yang telah dipilih oleh Sibṭ Ibn Hajar (w. 899H), Ruba’iyyat al-Sahabah dan 
Ruba’iyyat al-Tabi’in kedua-duanya ditulis oleh Abdul Ghani al-Azadi (w. 409H), Ruba’iyyat                               
al-Sahabah oleh Yusuf bin Khalil (w. 648H), Ruba’iyyat al-Tabi’in oleh Ibn Sasra (w. 586H), 
al-Ruba’iyyat min Hadith Abi Bakar al-Shafi’i (w. 354H), takhrij   al-Darqutni (w. 385H), al-
Ruba’iyyat min Sahih Muslim oleh Amin al-Din al-Wani (w. 735H), Ruba’iyyat al-Tabrani (w. 
360H), Ruba’iyyat al-Tirmidzi (w. 279H), Ruba’iyyat al-Nasa’i (w. 330H). Ruba’iyyat al-Bukhari 
(w. 256H), Ruba’iyyat Ibn Shahin (w. 385H), Ruba’iyy al-Tabi’in oleh Abu Musa Muhammad 
bin Umar Ibn Ahmad al-Madini (w. 581H). 
 
5.  Karya al-Khumasiyyat  
 
Terdapat lima orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga kepada 
sumbernya. Contohnya Al-Sudasiyyat wa  al-Khumasiyyat oleh Zahir bin Tahir al-Shahhami 
(w. 533H), al-Khumasiyyat oleh Ibn al-Naqqur (w. 470H), dan al-Khumasiyyat al-Waqi’ah fi 
Sunan al-Darqutni (w. 385H). 
 
6. Karya al-Sudasiyyat  
 
Terdapat enam orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga kepada 
sumbernya. Contohnya Sudasiyyat al-Razi  (w. 525H), takhrij Abu Tahir al-Silafi (w. 576H), 
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Sudasiyyat al-Tabi’in oleh Abu Musa al-Madini (w. 581H), dan Al-Sudasiyyat wa al-
Khumasiyyat oleh Zahir bin Tahir  al-Shahhami (w. 533H). 
 
7. Karya al-Suba’iyyat 
 
Terdapat tujuh orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga kepada 
sumbernya. Contohnya Bughyah al-Multamis fi Suba’iyyat Hadith Malik bin Anas oleh al-‘Ala’i 
(w. 761H), al-Suba’iyyat oleh Rashid al-Din Muhammad bin Abdullah al-Muqri’ al-


Baghdadi (w. 707H), al-Arbaʿun al-Suba’iyyat oleh al-Farawi (w. 587H), al-Suba’iyyat oleh 
Abu Musa al-Madini (w. 581H), al-Suba’iyyat min Hadith al-Najib al-Harrani (w. 672H) 
dikeluarkan oleh ‘Izzuddin al-Husaini (w. 695H), al-Suba’iyyat oleh Abu Jaafar Muhammad 
bin Ahmad bin Nasr al-Saydalaniyy (w. 603H), al-Suba’iyyat oleh Abu al-Qasim Ibn ‘Asakir 
(w. 571H), al-Suba’iyyat oleh Al-Qasim bin Ali Ibn ‘Asakir (w. 601H), Suba’iyyat al-Qadhi 
Abi Ali al-Sadafi (w. 514H) takhrij Abu al-Rabi’ Sulaiman bin Musa bin Salim al-Kala’i (w. 


634H), al-Arbaʿun al-Suba’iyyat min Hadith al-Silafi (w. 576H) takhrij Abu al-Rabi’ Sulaiman 
bin Musa bin Salim al-Kala’i (w. 634H), Suba’iyyat Mu’nisah Khatun (w. 693H) dikeluarkan 


oleh Ibn al-Zahiri (w. 696H), al-Suba’iyyat al-Waridah ʿan Sayyid al-Sadat oleh Yusuf bin al-
Hasan Ibn al-Mabrad al-Salihi (w. 909H), al-Suba’iyyat al-Alf min Hadith Zahir bin Tahir al-
Shahhami (w. 533H). 
 
8. Karya al-Thumaniyyat  
 
Terdapat lapan orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga sampai 
kepada sumbernya. Contohnya al-Thumaniyyat oleh Dhiya’ Muhammad Abdul Wahid al-
Maqdasi (w. 643H), Tuhfah al-Mustafid fi al-Ahadith al-Thamaniyah al-Asanid oleh Al-Rashid 
Yahya bin Ali al-‘Attar (w. 662H), Al-Thumaniyyat oleh al-Najib al-Harrani (w.672H), al-
Thumaniyyat oleh Yusuf bin Khalil al-Dimashqi (w. 648H), Thumaniyyat Mu’nisah Khatun (w. 
693H), takhrij Ibn al-Zahiri (w. 696H), Thumaniyyat al-Surramarri oleh Yusuf bin 
Muhammad bin Mas’ud (w. 776H), ‘Ishrun Hadithan Thamaniyah  al-Isnad atau Thumaniyyat 
al-‘Iraqi oleh Muhammad bin Ibrahim al-Bayāni (w. 766H), takhrij al-‘Iraqi (w. 806H). 
 
9.  Karya al-Tusa’iyyat  
 
Terdapat sembilan orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga sampai 


kepada sumbernya. Contohnya Arbaʿun Hadithan Tusa’iyyah al-Isnad oleh ‘Izzuddin Abdul 


Aziz bin Muhammad Ibn Jamaah (w. 767H), takhrij Ibn al-Kuwayk (w. 768H), Arbaʿun 


Hadithan Tusa’iyyah al-Isnad oleh Ibn Daqiq al-‘Aid (w. 702H), al-Arbaʿun al-Tusa’iyyat   al-


Abdal oleh Abdul Mukmin bin Khalaf al-Dimyati (w. 705H), Arbaʿun Hadithan Tusa’iyyah  


al-Isnad lil Bayāni (w. 766H), Arbaʿun Hadithan Tusa’iyyah oleh al-Maydumi (w. 754H), 


takhrij al-Zayn Abdul Rahim al-‘Iraqi (w. 806H), al-Arbaʿun  al-Tusa’iyyah al-Sihhah al-‘Awali 


oleh Radhi al-Din Ibrahim bin Muhammad  al-Tabari (w. 722H), al-Arbaʿun al-Tusa’iyyat al-
‘Awali min Hadith Ibn  al-Khashshab (w. 711H) dikeluarkan oleh al-Taqi ‘Ubayd bin 


Muhammad  al-Is’ardi (w. 692H), al-Arbaʿun al-Tusa’iyyah oleh al-Qutb Abdul Karim bin 
Abdul Nur al-Halabi (w. 735H), Bahjah al-Nazir wa Nuzhah al-Khatir oleh Sharf al-Din  al-


Lakhmi al-Ṣirafi (w. 699H), ‘Asharah Ahadith Tusa’iyyah oleh al-ʿUqbi (w. 852H), al-
Tusa’iyyat oleh Abu Hayyan (w. 745H), Tusa’iyyat Muslim fi Sahihih oleh Dhiya’ al-Maqdisi 
(w. 643H), al-Tusa’iyyat oleh al-Bukhari (w. 256H), al-Tusa’iyyat oleh  al-Sa’di Abdul 
Ghaffar bin Muhammad bin Abdul Kafi (w. 732H), ‘Asharah Ahadith Tusa’iyyah dari 


riwayat Abu al-Abbas al-Wasiti (w. 836H), takhrij Ridhwan bin Muhammad al- ʿUqbi (w. 


852H), Arbaʿun Tusa’iyyat oleh Muhammad bin Umar Ibn Rushayd (w. 721H), takhrij 
Muhammad bin Uthman Ibn al-Murabit (w. 752H). 
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10. Karya al-‘Ushariyyat  
 
Terdapat 10 orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga sampai kepada 


sumbernya. Contohnya Al-Arbaʿun  al-‘Ushariyyat oleh ‘Imad al-Din Ismail bin Ibrahim 


Ibn Jamaah (w. 861H), Al-Arbaʿun al-‘Ushariyyat al-Isnad oleh al-‘Iraqi (w. 806H), Arbaʿun 
Hadithan ‘Ushariyyah min Hadith Abi Al-Abbas Ahmad bin Muhammad al-Wasiti (w. 836H), 


takhrij Ridhwan bin Muhammad al-ʿUqbi (w. 852H), al-‘Uqud al-Laali fi al-Ahadith al-
Musalsalah wa al-‘Awali oleh Muhammad bin Muhammad bin Muhammad Ibn al-Jazari (w. 
833H), Nazam al-Laali bil-Mi’ah al-‘Awali oleh Burhan al-Din al-Tanukhi (w. 800H), takhrij 
Ibn Hajar al-‘Asqalani (w. 852H), al-‘Ushariyyat oleh al-Tirmidzi (w. 279H), al-‘Ushariyyat 
oleh al-Nasa’i (w. 303H), ‘Asharah Ahadith ‘Ushariyah li Ibn Hajar (w. 852H), al-‘Ushariyyat 
min Hadith al-Baha’ al-Mashhadi (w. 889H), takhrij Yusuf bin Shahin Sibt Ibn Hajar (w. 
899H), ‘Ushariyyat al-Shuyukh oleh Muhammad bin Abdul Rahman al-Sakhawi (w. 902H), 


al-‘Ushariyyat oleh  al-Suyuti (w. 911H), al-Arbaʿun al-‘Ushariyyat oleh al-Qalqashandi (w. 
922H), Ghayah al-Umniyyah fi al-Ahadith al-‘Asharah al-‘Ushariyyah oleh Ibn Tulun                   
(w. 953H). 


 
11.  Karya al-Ahda ‘Ushuriyyat  
 
Terdapat 11 orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga sampai kepada 


sumbernya. Contohnya al-Arbaʿun al-Uhda ‘Ushuriyyat al-Isnad bil Ijazah oleh Ibn Tulun (w. 
953H) dan untuk al-Nasa’i hadis dengan 11 perawi dalam  isnad  sepertimana yang disebut 
oleh al-Hafizh Ibn Hajar dalam kitabnya Nazham al-Laali bil Mi’ah al-‘Awali. 


 
12.  Karya al-Ithnay ‘Ushuriyyat  
 
Terdapat 12 orang perawi sahaja antara ilmuwan yang dinisbahkan hingga sampai kepada 


sumbernya. Contoh nya Al-Arbaʿun al-Ithnay ‘Ushuriyyah al-Isnad bi al-Sima’ al-Muttasil oleh 
Ibn Tulun (w. 953H). 
 


KESIMPULAN 
 


Dapatan kajian menunjukkan terdapat usaha yang teratur dan terancang dalam kalangan 
ilmuwan  dunia Islam dalam mengimplementasi dan mendokumentasi jaringan salasilah 
sanad ilmu-ilmu pengajian Islam tersebut dalam karya al-athbat wa al-masanid yang 
dihasilkan oleh mereka. Ilmuwan Islam masih mengambil berat berkenaan periwayatan 
sanad seumpama ini meski pun fokus utama pengajian ilmu-ilmu Islam lebih tertumpu 
kepada ilmu dirayah (kefahaman) berbanding ilmu riwayah. Malah ilmuwan Islam turut 
merencanakan kepelbagaian metodologi pengkaryaan dalam pembukuan rantaian salasilah 
ini sehingga ia menyerlahkan kebenaran sanad sebagai sebahagian daripada agama Islam. 
Ia tradisi tulen yang sebati dan tidak dapat dipadamkan keistimewaannya dalam paradigma 
teori ilmu periwayatan Islam. 
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PENDAHULUAN 
 


Al-Quran merupakan sumber rujukan utama bagi umat Islam dalam menjalani kehidupan 
seharian. Ia merupakan kitab suci yang sentiasa dibaca, diamalkan dan diwarisi zaman-
berzaman. Umat Islam mempelajari al-Quran secara berguru bagi memperolehi dan 
mendapatkan cara bacaan yang sahih. Umum mengetahui al-Quran diwariskan kepada 


setiap generasi dengan kaedah mengambil bacaan dari guru iaitu talaqqī secara musyāfaḥah. 


Namun masyarakat masih kurang jelas dan tidak mengetahui konsep al-taḥammul wa al-adā’ 


dalam periwayatan bacaan al-Quran. Al-taḥammul merupakan proses penerimaan dan 
pengambilan sesuatu ilmu, manakala al-adā’ pula merupakan proses pengamalan sesuatu 


ilmu. Justeru, artikel ini akan membahaskan konsep al-taḥammul wa al-adā’ dalam 
periwayatan bacaan al-Quran. 
 
Reka bentuk kajian ini adalah merupakan kajian kualitatif yang berasaskan instrumen 
pengumpulan data. Data-data dikumpul melalui metode kepustakaan. Kajian ini 
menggunakan metode kepustakaan untuk mengumpulkan maklumat-maklumat berkaitan 
sebelum dianalisis. Pengkaji akan mengumpul maklumat kajian dari tesis-tesis, jurnal, 
artikel, kamus dan buku-buku ilmiah yang terdapat di beberapa perpustakaan berhampiran 
untuk dianalisis. Pengkaji akan mengumpul data-data dari Perpustakaan As-Syafie Kolej 
Universiti Islam Antarabangsa Selangor dan Perpustakaan Universiti Sains Islam Malaysia. 
 


DEFINISI AL-TAHAMMUL WA AL-ADĀ’ 
 


Al-Tahammul menurut bahasa bermaksud menanggung atau pun memikul (Khairi 
Zainuddin & et.al, 2010). Dari sudut isitilah ilmu bacaan al-Quran, al-Tahammul bermaksud 
kaedah pengambilan atau penerimaan bacaan daripada guru (Ahmad Saad, 2013). Al- Adā’ 
pula menurut bahasa bermaksud pelaksanaan, penunaian atau pun penyampaian (Khairi 
Zainuddin & et.al, 2010). Ada pun dari sudut isitilah ilmu bacaan al-Quran, al- Adā’ 
bermaksud pelaksanaan dan pengamalan bacaan al-Quran selepas menerimanya dari guru 
(Ahmad Saad, 2013). 
 
Jadi secara ringkasnya, al-Tahammul wa al-Adā’ dari sudut ilmu bacaan al-Quran adalah 
kaedah pengambilan bacaan al-Quran dari guru dan seterusnya mengamalkan bacaan 
tersebut. Mengetahui al-Tahammul wa al-Adā’ adalah amat penting bagi memastikan sanad 
terus bersambung dan mengelakkan kekeliruan. Selain itu, ilmu ini penting bagi 
memastikan kesahihan bacaan al-Quran setiap individu. 
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JENIS-JENIS KAEDAH AL-TAHAMMUL WA AL-ADĀ’ 


 
Menurut al-Salum (2009), terdapat empat jenis kaedah al-Tahammul di sisi para qurrā’ iaitu 
al-talqin, al-‘aradh, al-sama’ dan riwayah al-huruf. Manakala menurut Ahmad Saad (2013), 
beliau membahagikan al-Tahammul kepada lima kaedah iaitu al-‘aradh, al-sama’, riwayah al-
huruf, al-ijazah dan al-wijadah. Perkara ini akan dibahaskan secara panjang dan terperinci 
kerana ia sangat penting dalam ilmu periwayatan bacaan al-Quran. Setiap pelajar yang 
mengambil bacaan al-Quran secara bersanad perlu menulis kaedah al-Tahammul yang 
digunakan di dalam sijil sanad masing-masing bagi mengelakkan kekeliruan (Hasan 
Mustafa, 2008). 
 
1. Al-Talqin 
 
Al-talqin bermaksud guru membaca ayat al-Quran sambil didengari oleh murid dengan 
teliti dan murid membaca kembali bacaan guru. Kaedah ini merupakan proses 
pembelajaran al-Quran yang paling tinggi kerana ia menggabungkan dua kaedah menjadi 
satu iaitu kaedah al-‘aradh dan kaedah al-sama’. Kaedah ini sangat jarang digunakan pada 
masa kini kerana ia memerlukan tempoh masa yang panjang. Antara mereka yang 
menggunakan kaedah ini adalah Qalun daripada Imam Nafi’ (Norazman Alias, Khairul 
Anuar Mohamad & et. al, 2015).  
 
Antara kaedah al-talqin adalah guru membacakan satu surah yang pendek atau potongan 
surah secara satu ayat satu ayat di hadapan muridnya dengan suara yang jelas, kemudian 
diminta muridnya mengulang kembali apa yang didengarnya, dan diperbetulkan bacaan 
murid tersebut sekiranya ada kesalahan (Ibrahim Said, 2008). Imam Ibnu al-Jazarī juga 
pernah menggunakan kaedah ini semasa berada di Kaherah, Mesir kerana tidak 
berkesempatan untuk mengajarkan bacaannya kepada setiap murid, lalu ditalqinkan bacaan 
al-Quran kepada muridnya dan mereka membacakan kembali bacaan tersebut (Izuli 
Dzulkifli & Abdul Rahman Ghani, 2011). 
 
2. Al-‘Aradh 
 
Al-'aradh bermaksud murid membaca kepada guru dan diperbetulkan setiap kesalahan 
bacaan (Ahmad Saad, 2013). Kaedah ini antara yang masyhur diamalkan sejak zaman 
dahulu hingga kini. Dalil untuk kaedah ini adalah berdasarkan hadis yang diriwayatkan 
oleh Abu Hurairah RA katanya: 


 


 قُب ضَ فِيهِ.   الَّذِي   ال عَام   فِي  مَرَّتَيْن    عَلَيْهِ  فَعَرَضَ   مَرَّة،    عَامٍ كُلَّ  ال قُرْآنَ   صلى الله عليه وسلم ي  ب  ى النَّلَ عَ  ضُ ر عْ يَ   انَ كَ 
Maksudnya:  
 
“Telah dibacakan (Jibril) al-Quran ke atas Nabi SAW sekali pada setiap tahun, dan dibacakan 
(Jibril) al-Quran ke atas Nabi SAW sebanyak dua kali pada tahun kewafatan baginda”. 


(Hadis riwayat Bukhārī dalam Kitab Fadhail al-Quran: 4998) 
 
Hadis di atas menerangkan kaedah bagaimana Rasulullah SAW mengambil bacaan al-


Quran daripada Jibril AS. Ibnu Hajar al-‘Asqalani (2013) menjelaskan perkataan   ُيَعْر ض 
dalam hadis tersebut bermaksud Jibril akan bertemu dengan baginda untuk membacakan 
al-Quran, dan baginda akan mendengarnya. Kemudian baginda pula akan membaca al-
Quran dan Jibril mendengarnya. Hadis ini adalah asas dan dalil bahawa al-Quran perlu 
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dipelajari secara berguru bagi memastikan kesahihan pembacaannya. Guru yang 
berkeahlian dan berkemahiran adalah sebagai penjamin kesahihan setiap bacaan muridnya. 
Kaedah yang sama juga turut diterapkan oleh para sahabat dan tabi’in. Daripada Ibnu 
Mas’ud RA katanya: 


 


"اق رَأ  عَلَيَّ"، قُل تُ: "يَا رَسُولَ الله أَق رَأ  عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ أنزل؟" قَالَ: "نَعَمْ" فَقَرَأ تُ سُورَة  صلى الله عليه وسلمقَالَ لِي النَّب ي 
َٰ   فكََيۡفَ النِّسَاء حَتَّى أَتَيْتُ إ لَى هَذِهِ ال آيَة ) يكَ عَََ ئۡنَا ب يشَهييدٖ وجَي ب  ِۢ ة مَّ


ُ
أ ي 
ئۡنَا مين كُ  هََٰٓؤُلََّءٓي  إيذَا جي  


 قَالَ: "حَسْبُك ال آن"، فَالتفت إ لَيهِ، فَإ ذَا عَيْنَاهُ تَذ ر فَان. ( شَهييدٗا
Maksudnya:  
 
“Telah berkata kepadaku Nabi SAW “bacalah kepadaku”, aku berkata: “wahai Rasulullah, aku 
membaca kepadamu (al-Quran) tetapi kepadamu ia diturunkan?” Baginda berkata: “ya”. Maka aku 


membaca surah an-Nisa’ hingga sampai kepada ayat (  َٰ عَََ يكَ  ب ئۡنَا  وجَي يشَهييدٖ  ب  ِۢ ة مَّ
ُ
أ ي 
كُ  مين  ئۡنَا  جي فكََيۡفَ   إيذَا 


 baginda berkata: “cukuplah buat masa sekarang”. Maka aku menoleh ke wajah baginda ,(هََٰٓؤُلََّءٓي شَهييدٗا


dan menyaksikan air mata meleleh dari kedua kelopak matanya”. 
(Hadis riwayat Bukhārī dalam Kitab Fadhail al-Quran: 5050) 


 
Ahmad Saad (2013), telah menukilkan kata-kata Abu Amru al-Dani yang 


bermaksud: 
“Membaca al-Quran secara al-‘Aradh kepada imam-imam qurrā’ yang 
masyhur yang ahli dalam ilmu dirayah, merupakan sunnah yang tidak 
boleh ditinggalkan oleh sesiapa pun, ia merupakan perkara yang mesti 
dilakukan oleh sesiapa yang ingin membaca al-Quran, dan dalil ke atas 
perkara ini adalah ijma’ ulama daripada peristiwa Nabi SAW membaca 
al-Quran secara al-‘Aradh kepada Jibril, dan begitu juga baginda membaca 
secara al-‘Aradh kepada Ubai bin Kaab atas perintah Allah, dan Ubai 
kepada baginda, dan para sahabat lain kepada Ubai, dan para sahabat 
sesama mereka, kemudian al-‘Aradh oleh para tabi’in, dan al-‘Aradh oleh 
para imam yang terdahulu, generasi kepada generasi, thabaqah kepada 
thabaqah, sehinggalah sampai kepada zaman kita sekarang”. 


 
Ṣīghah atau pun istilah yang biasa digunakan bagi kaedah ini ada dua iaitu قرأت dan أقرأني. 
Ahmad Saad (2013) menyatakan perkataan قرأت kebiasaannya digunakan oleh para qurrā’ di 


dalam penulisan sanad mereka, manakala perkataan أقرأني pula digunakan pada zaman Nabi 


SAW, sahabat dan juga tabi’in sebagaimana yang terdapat dalam hadis. Kedua-dua istilah 
ini membawa maksud al-‘aradh. Contoh penggunaan istilah tersebut adalah seperti berikut 
(Ibnu Mujahid, 1972): 
 


بها على عبد الرحمن ابن عبدوس من أول القرآن  أت رقابن مجاهد: فأما قراءة نافع بن أبي نعيم فإني قال 
العزيز  عبد  بن  عمر  بن  حفص  عمر  أبي  على  بها  قرأ  أنه  وأخبرني  مرة،  عشرين  من  نحوا  خاتمته  إلى 


 الدوري الأزدي، وأخبره إسماعيل أنه قرأ بها على نافع. 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


87 | K o n s e p  a l - T a ḥ a m m u l …  


 
3. Al-Sama’ 
 
Al-sama' bermaksud guru membacakan al-Quran kepada pelajarnya (Ahmad Saad, 2013). 
Pelajar hanya mendengar bacaan guru dengan baik tanpa perlu mengulangi bacaan 
tersebut kepada guru. Kaedah ini kurang sesuai diamalkan pada zaman sekarang kerana 
penguasaan ilmu tajwid dan qiraat yang kurang mantap berbanding zaman Nabi SAW, 
sahabat dan juga tabi’in (Ahmad Abdul Rahim, 2011). Antara mereka yang menggunakan 
kaedah ini adalah Imam al-Kisaie kerana bilangan muridnya yang terlalu ramai sehingga 
sukar untuk menyemak bacaan kesemua mereka satu persatu (Norazman Alias, Khairul 
Anuar Mohamad & et. al, 2015). Dalil untuk kaedah ini adalah berdasarkan hadis yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Abbas RA katanya: 


 


التَّنْز يل  شِدَّةً وَكَانَ مِمَّا يُحَرِّكُ   يُعَالِجُ مِنْ  ابْنُ شَفَ قَالَ كَانَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ  فَقَالَ  تَيْهِ 
اللَّ  صَلَّى  اللَّهِ  رَسُولُ  كَانَ  كَمَا  لَكُمْ  أُحَرِّكُهُمَا  فَأَنَا  وَسَ عَبَّاسٍ  عَلَيْهِ  يُحَرِّ هُ  وَقَالَ لَّمَ  أَنَا كُهُمَا  سَعِيدٌ   


}لَا تُحَرِّكْ ب هِ لِسَانَكَ لِتَعْجَلَ   هُ تَعَالَىللَّ أُحَرِّكُهُمَا كَمَا رَأَيْتُ ابْنَ عَبَّاسٍ يُحَرِّكُهُمَا فَحَرَّكَ شَفَتَيْهِ فَأَنْزَلَ ا
لَهُ   فَاسْتَمِعْقَالَ    }فَإ ذَا قَرَأ نَاهُ فَاتَّب عْ قُرْآنَهُ{   وَتَق رَأَهُجَمْعُهُ لَكَ فِي صَدْر كَ  قَالَ    ب هِ إ نَّ عَلَيْنَا جَمْعَهُ وَقُرْآنَهُ{ 


لِكَ إ ذَا  إ نَّ عَلَيْنَا أَن  تَق رَأَهُ فَكَانَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ بَعْدَ ذَ مَّثُ   }ثُمَّ إ نَّ عَلَيْنَا بَيَانَهُ{  وَأَنْصِتْ 
 . فَإ ذَا انْطَلَقَ ج بْر يلُ قَرَأَهُ النَّب يُّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ كَمَا قَرَأَهُ   اسْتَمَعَ  أَتَاهُ ج بْر يلُ 


Maksudnya:  
 


“Adapun Rasulullah SAW mengalami kesukaran dari turunnya wahyu kepada Baginda. Dan yang 
demikian itu adalah diantara sebab Baginda menggerak-gerakkan kedua belah bibirnya. Kata Ibnu 
Abbas lagi: Maka saya pun menggerak-gerakkan kedua belah bibir untuk kamu sebagaimana 
Rasulullah SAW menggerak-gerakkannya. Dan berkata pula Said aku pun menggerak-gerakkan 
kedua belah bibir seperti yang aku lihat Ibnu Abbas menggerak-gerakkan kedua bibirnya, lalu dia pun 
menggerak-gerakkan kedua-dua belah bibirnya. Sebab itu diturunkan Allah firmanNya yang 


bermaksud: )Janganlah kamu menggerakkan dengannya (iaitu al-Quran) lidah kamu kerana hendak 
bersegera (gopoh) membacanya. Sesungguhnya Kami (Allah) akan menghimpunkannya di dalam dada 


engkau (Muhammad) dan engkau akan membacanya(, maka apabila Kami bacakan dia hendaklah 
engkau turut bacaannya. Katanya maka semak dan dengarlah kepadanya. Kemudian sesungguhnya 
Kamilah yang akan menerangkannya, kemudian sesungguhnya Kamilah yang akan menjamin engkau 
membacanya. Maka setelah itu Rasulullah SAW jika didatangi oleh Jibril Baginda pun mendengar 
sehingga apabila Jibril selesai barulah Nabi membacanya sebagaimana yang dibacakan oleh Jibril. 


(Hadis riwayat Bukhārī dalam Kitab Badu al-Wahyu: 5) 
 
Hadis yang panjang ini menerangkan mengenai kepentingan mendengar dengan baik 


bacaan al-Quran yang disampaikan oleh guru kepada murid. Perkataan ْفَاسْتَمِع yang 


bermaksud “dengarlah” dan  َاسْتَمَع yang bermaksud “mendengar” menunjukkan arahan 


bahawa seorang pelajar perlu mendengar dengan sebaik mungkin bacaan daripada 
gurunya. Rasulullah SAW akan mendengar bacaan al-Quran dari Jibril AS secara fokus 
untuk mendapatkan cara sebutan setiap huruf berserta dengan tajwidnya. Oleh itu, kaedah 
al-sama’ merupakan kaedah ketiga yang diiktiraf oleh para qurrā’ untuk memperolehi satu-
satu bacaan al-Quran. Kaedah ini juga turut digunakan oleh para sahabat dan tabi’in. 
Sebagai contoh, daripada Asim berkata (Ibnu Mujahid, 1972): 
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قلت للطفيل بن أبي بن كعب: إلى أي معنى ذهب أبوك في قول رسول الله صلى الله عليه وسلم له: 
 أن أقرأ عليك"، فقال: ليقرأ علي فأخذوا ألفاظه. "أمرت 


Maksudnya:  
 
“Aku berkata kepada Tufail bin Ubai bin Kaab: Apakah maksud yang difahami oleh ayah engkau 
terhadap kata-kata Rasulullah SAW kepadanya: “Aku diarahkan membaca (al-Quran) ke atas 
engkau”. Maka dia berkata: supaya baginda membaca ke atas aku, dan mereka mengambil lafaznya”. 


 
Ṣīghah atau pun istilah yang biasa digunakan bagi kaedah ini ada dua iaitu  حدثني dan  أخبرني 
(Ahmad Saad, 2013). Kedua-dua istilah ini membawa maksud سماعا iaitu al-sama’. Contoh 


penggunaan istilah tersebut adalah seperti berikut (Ibnu Mujahid, 1972): 
 


 أحمد بن يوسف عن أبي عبيد عن الكسائي.  أخبرنيابن مجاهد:  قال  


 
4. Riwayah al-Huruf 
 
Riwayah al-huruf bermaksud membaca perkataan-perkataan yang terdapat khilaf dalam 
kalangan qurrā’ tanpa perlu membaca al-Quran keseluruhannya (Ahmad Saad, 2013). 
Kaedah ini amat jarang dilakukan kerana ia melibatkan bacaan pelbagai qiraat mengikut 
kitab. Dalil atau asal bagi kaedah ini adalah diambil daripada perbuatan imam-imam qurrā’ 
yang hanya bertalaqqī perkataan-perkataan khilaf sahaja. Ibnu Mujahid (1972) telah 
memberikan beberapa contoh di dalam kitabnya, antaranya adalah kisah bagaimana Imam 
Hamzah mengambil bacaan daripada al-A’masy: 
 


أ حمزة على ن داود: قرقال: قلت لابلأزدي البصري  ابن مجاهد والداني عن محمد بن يحيى ا  ما أخرجه 
 .سأله عن حروفالأعمش. فقال: من أين قرأ على الأعمش، إنما  


Maksudnya:  
 
“Telah ditakhrījkan oleh Ibnu Mujahid dan al-Dani, daripada Muhammad bin Yahya al-Azdi al-
Basri telah berkata: Aku berkata kepada Ibnu Daud: Hamzah telah membaca (al-Quran) kepada al-
A’masy. Maka berkata (Ibnu Daud): Bagaimanakah dia membaca kepada al-A’masy, sesungguhnya 
dia bertanya huruf-huruf yang khilaf sahaja”. 


 


سألته ة: قرأت على الأعمش؟ قال: لا، ولكني  ابن مجاهد والداني عن حجاج قال: قلت لحمز   وأخرج
 . حرفاحرفا  ذه الحروف  عن ه 


Maksudnya:  
 
“Dan telah ditakhrījkan juga oleh Ibnu Mujahid dan al-Dani, daripada Hajjaj telah berkata: Aku 
bertanya kepada Hamzah: adakah engkau telah membaca (al-Quran) kepada al-A’masy? Maka 
berkata (Hamzah): tidak, tetapi aku telah bertanya setiap satu huruf yang khilaf sahaja”. 
 
Ulama qiraat berselisih pendapat dalam mengambil kaedah ini sebagai salah satu kaedah al-
Adā’ (Ahmad Saad, 2013). Sebahagian dari mereka seperti Abu Amru al-Dani menerima 
riwayah al-huruf sebagai kaedah al-Adā’ kerana menyamakannya dengan al-‘aradh. Ini 
bermakna sesiapa yang bertalaqqī al-Quran menggunakan kaedah riwayah al-huruf seolah-
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olah telah membaca al-Quran keseluruhannya. Manakala kumpulan kedua pula tidak 
menyamakan kaedah riwayah al-huruf seperti al-‘aradh atau pun bacaan al-Quran. Ini 
bermaksud sekiranya al-Quran itu hanya dinukilkan dengan kaedah riwayah al-huruf sahaja, 
maka bacaan al-Quran itu tidak boleh diamalkan. Antara mereka yang memegang 
pendapat ini adalah Ibnu Mihran dan Abu al-Fadl al-Khuza’i. 


 
Ṣīghah atau pun istilah yang biasa digunakan bagi kaedah ini ada tiga iaitu أخبرني ,حدثني, dan 


الحروف  .Ketiga-tiga istilah ini membawa maksud riwayah al-huruf .(Ahmad Saad, 2013) قرأت 


Contoh penggunaan istilah tersebut adalah seperti berikut: 


بها أبو عبد الله أحمد بن محفوظ القاضي بمصر، قال:   فحدثناما رواية ورش  أ الداني: وأبو عمرو  قال  
حدثنا أحمد بن إبراهيم بن جامع، قال: حدثنا أبو محمد بكر بن سهل، قال: حدثنا عبد الصمد ابن 


 عبد الرحمن قال: حدثنا ورش عن نافع. 


5. Al-Ijazah 
 
Perkataan al-ijazah dari sudut bahasa bermaksud keizinan atau kebenaran melakukan 
sesuatu (Farhah Zaidar, 2014). Dari sudut ilmu bacaan al-Quran, al-ijazah bermaksud 
keizinan yang diberikan oleh guru untuk menukilkan perkataan-perkataan khilaf qiraat 
tanpa aplikasi al-‘aradh, al-sima’ atau pun riwayah al-huruf (Ahmad Saad, 2013). Asal kaedah 
ini adalah dari perbuatan sebahagian imam-imam qurrā’ yang mengambil bacaan al-Quran 
secara al-ijazah tanpa aplikasi al-‘aradh, al-sima’ atau pun riwayah al-huruf. Dikatakan 
pengamalan kaedah ini adalah bermula sejak kurun ke-3 Hijrah. Para qurrā’ bersepakat 
kaedah ini boleh digunakan sebagai kaedah al-tahammul bacaan al-Quran. Hanya sahaja 
mereka berpendapat kaedah ini tidak boleh diterima dari sudut al-Adā’. Ini adalah kerana 
seseorang yang ingin mengamalkan bacaan al-Quran perlu mempelajarinya dengan kaedah 
talaqqī secara mushāfahah. Ada pun kaedah al-ijazah ini tidak diterapkan mushāfahah, maka 
bacaan al-Quran yang diambil dengan kaedah ini tidak boleh diamalkan. 
 


Ṣīghah atau pun istilah yang biasa digunakan bagi kaedah ini ada tiga iaitu أخبرني   ,أخبرني في كتابه
إلي كتابه  كتابة dan ,في  -Ketiga-tiga istilah ini membawa maksud al .(Ahmad Saad, 2013) حدثني 


ijazah. Contoh penggunaan istilah tersebut adalah seperti berikut (Ibnu Mujahid, 1972): 
 


 زيد الأنصاري عن أبي عمرو.أبي  عن    في كتابه إلي أبو حاتم الرازي   أخبرنيابن مجاهد:  قال  


 
6. Al-Wijadah 
 
Al-wijadah menurut istilah para qurrā’ bermaksud menukilkan perkataan-perkataan khilaf 
qiraat daripada kitab tanpa mengambil bacaan tersebut daripada guru (Ahmad Saad, 2013). 
Asal kaedah ini adalah dari perbuatan sebahagian imam-imam qurrā’ yang mengambil 
bacaan al-Quran secara al-wijadah daripada kitab tanpa mengambil bacaan tersebut 
daripada guru. Dikatakan pengamalan kaedah ini adalah bermula sejak akhir kurun ke-3 
Hijrah atau pun awal kurun ke-4 Hijrah. Dan ada pun pengamalan kaedah ini adalah 
sangat sedikit dalam kalangan qurrā’ bahkan ianya dihukum sebagai nādir (ganjil). Sebagai 


contoh, Ibnu al-Jazarī (2006) menyatakan di dalam kitabnya Ghayah an-Nihayah fi Ṭabaqāt 
al-Qurrā’, bahawa Muhammad bin al-Abbas bin Muhammad bin Yahya bin al-Mubarak al-
Yazidi telah meriwayatkan perkataan al-Quran secara al-wijadah daripada kitab bapanya. 
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Kaedah al-wijadah ini sangat jarang diguna pakai oleh para qurrā’. Oleh itu, pendapat yang 
diterima pakai adalah kaedah ini tidak sah untuk diamalkan kerana beberapa sebab iaitu: 
Murid yang ingin mengamalkan bacaan al-Quran perlu mempelajarinya dengan 
menggunakan kaedah talaqqī secara mushāfahah bersama gurunya. Ada pun kaedah al-
wijadah ini tidak diterapkan mushāfahah, maka bacaan al-Quran yang diambil dengan kaedah 
ini tidak boleh diamalkan. 
 
Seseorang yang menggunakan kaedah al-wijadah sudah pasti tidak mendengar sanad bacaan 
al-Quran tersebut daripada gurunya. Sanad yang tidak diambil dari guru bermaksud sanad 
yang terputus, dan sanad yang terputus merupakan sanad yang dhaif (lemah). Kenyataan ini 
disokong oleh kata-kata Ibnu al-Jazarī (t.t.) yang bermaksud:  
 


“Dan mendengar sanad bacaan al-Quran daripada guru merupakan satu 
kemestian. Oleh itu sesiapa yang tidak mendengar sanad daripada gurunya, 
maka sanadnya dikira sanad yang terputus”. 


 


Seterusnya, ṣīghah atau pun istilah yang biasa digunakan bagi kaedah ini ada tiga iaitu  وجدت
ك تابفي  كتاب , في  كتاب  dan ,قرأت  عن  فلان   Ketiga-tiga istilah ini .(Ahmad Saad, 2013) حدثني 


membawa maksud al-wijadah. Contoh penggunaan istilah tersebut adalah seperti berikut: 


 


قال:  قال   سعيد،  ابن  طاهر: أخبرنا  أبو  قال  كتابت فيقرأالداني:  قال     الحيري،  الله  عبد  بن  محمد 
قرأت على محمد بن حبيب، وذكر أنه قرأ على أبي يوسف، وقرأ أبو يوسف على أبي بكر، وقرأ أبو 


 بكر على عاصم. 


 
Jadual 7. Pengamalan kaedah al-Tahammul wa al-Adā’ di sisi qurrā’ 


 


Kaedah Al-Tahammul Al-Adā’ 


Al-Talqin / / 


Al-‘Aradh / / 


Al-Sama’ / X 


Riwayah al-Huruf / Khilaf 


Al-Ijazah / X 


Al-Wijadah / X 


 


Berdasarkan jadual di atas, hanya dua kaedah sahaja yang diterima dari sudut al-Tahammul 
wa al-Adā’ iaitu al-talqin dan al-‘aradh. Selain itu, terdapat khilaf  qurrā’ terhadap kaedah 
riwayah al-huruf dari sudut al-Adā’. Manakala tiga kaedah yang lain iaitu al-sama’, al-ijazah 
dan al-wijadah tidak diterima sebagai kaedah al-Adā’ oleh para qurrā’ kerana tidak 
menerapkan konsep talaqqī secara mushāfahah. 
 


PENUTUP 
 


Secara keseluruhannya, terdapat beberapa kaedah al-Tahammul wa al-Adā’ dari sudut ilmu 
bacaan al-Quran yang diamalkan oleh para qurrā’. Ahmad ‘Abd al-Rahīm (2013) 
membahagikan pendapat qurrā’ mengenai perkara ini kepada empat kumpulan, iaitu: 
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Sebahagian qurrā’ yang menghadkan bacaan al-Quran hanya boleh diamalkan sekiranya 
diterima menggunakan kaedah al-‘aradh sahaja. 
 
Sebahagian qurrā’ yang menerima kaedah al-‘aradh dan al-sama’ untuk mengamalkan bacaan 
al-Quran. Terdapat sebahagian qurrā’ yang menerima pelbagai kaedah iaitu al-sama’ dari 
guru, al-sama’ dari murid guru, al-ijazah untuk sebahagian al-Quran, al-ijazah untuk 
keseluruhan al-Quran dengan hanya membaca sebahagian sahaja, al-ijazah dari mulut guru 
tanpa perlu membaca al-Quran, al-ijazah secara bertulis tanpa perlu membaca al-Quran, al-
riwayah tanpa al-ijazah, al-ijazah dari guru yang muda, al-ijazah dari guru yang tidak muqri’ 
kepada murid yang muqri’, al-ijazah dari guru yang muqri’ kepada murid yang tidak muqri’ 
dan al-ijazah dari guru yang tidak muqri’ kepada murid yang juga tidak muqri’. Manakala 
kumpulan yang terakhir adalah golongan yang menerima segala jenis kaedah dalam 
penyampaian dan pengamalan bacaan al-Quran. 
 
Penulis bersetuju dengan pendapat kumpulan yang pertama iaitu hanya menerima al-‘aradh 
sahaja sebagai kaedah al-Adā’. Ini adalah berdasarkan dalil-dalil yang telah dibincangkan 
sebelum ini. Al-Quran perlu dilafazkan secara tepat dan sahih dan ia hanya boleh 
diperolehi melalui kaedah talaqqī secara mushāfahah iaitu pertemuan murid dengan guru 
sebagaimana yang diamalkan oleh Rasulullah SAW bersama dengan Jibril AS. Pelajar perlu 
berlatih kaedah melafazkan ayat-ayat al-Quran dengan baik dan ini hanya boleh diperolehi 
secara al-‘aradh. 
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BAB 8 
 


MENINGKATKAN KEMAHIRAN KOMUNIKASI DAN 
BERTUTUR BAHASA ARAB MELALUI PEMBELAJARAN 


BERASASKAN PROJEK  
 


Nor Azhan Norul’Azmi & Noor Shamshinar Zakaria 
 


Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
 
 


PENDAHULUAN 
 
Kementerian   Pelajaran   Malaysia   (KPM)   dan   Kementerian Pengajian    Tinggi    
(KPT)    dalam meneruskan agenda mereka pada pengajaran abad ke-21 kini agresif dalam 
mempelbagaikan kaedah    pengajaran guru. Antara kemahiran abad ke-21 yang perlu 
dikuasai oleh guru dan pelajar ialah melibatkan kemahiran pembelajaran dan inovasi 
(learning and innovation  skills),  kemahiran  maklumat,  media  dan  teknologi 
(information, media and technology skills), dan kemahiran hidup dan kerjaya (life and 
career skills) (Nor Izzati Mahd Nor, 2019). Antara kemahiran pengajaran dan 
pemudahcaraan (PdPc) yang boleh diasah ke tahap seterusnya ialah Pembelajaran 
berasaskan projek (PBP) yang memberi fokus kepada pembelajaran berpusatkan pelajar.  
 
Pembelajaran berasaskan projek (PBP) atau lebih dikenali sebagai Project-based learning 
(PBL) dalam bahasa Inggeris merupakan bentuk pengajaran aktif berpusatkan pelajar di 
mana ia disokong oleh autonomi pelajar, penyiasatan konstruktif, menetapkan matlamat, 
kerjasama, komunikasi dan refleksi dalam amalan dunia sebenar. Ia telah diterokai dalam 
pelbagai konteks dan dalam pelbagai peringkat sama ada sekolah rendah sehingga institut 
pendidikan tinggi (Dimitra Kokotsaki, Victoria Menzies & Andy Wiggins, 2016). PBP 
adalah bentuk pembelajaran bersepadu antara aktiviti bilik darjah atau kuliah dan di luar 
waktui pembelajaran rasmi. Ia memerlukan usaha, kesungguhan, minat, motivasi dan 
pelaburan wang jika perlu untuk merealisasikan matlamat pembelajaran.  
 
Hal ini disokong oleh kenyataan Noor Ashikin Mohd Yusop, Norazizah Abdul Rahman, 
Sopia Md Yassin, Zainiah@Zaniah Mohamed Isa (2018) bahawa pelaksanaan aktiviti 
projek ini mengambil masa yang panjang serta menjangkau waktu pembelajaran formal. 
Kanak-kanak berperanan dalam mengenal pasti kaedah untuk menyelesaikan sesuatu 
masalah yang telah dikemukakan dan seterusnya merancang keseluruhan projek. 
Seterusnya, hasil projek dipersembahkan dalam pelbagai bentuk seperti laporan dan artifak 
(Noor Ashikin Mohd Yusop et al, 2018). Antara lain, hasil projek ini boleh dilaporkan 
melalui banyak medium atau platform terkini yang mendorong lebih ramai khalayak untuk 
menyertai dan mengambil manfaat daripadanya seperti rakaman video dan memuatnaik 
perkongsian di laman media sosial.  
 
Menurut kajian Noor Ashikin Mohd Yusop, et al. (2018), terdapat tiga fasa PBP yang 
berlaku, iaitu: Aktiviti projek bermula dengan persoalan yang dicetuskan oleh kanak-kanak 
dalam fasa pertama. Seterusnya, untuk fasa kedua kanak-kanak mendapatkan informasi 
berkaitan topik yang dipilih untuk diterokai menerusi pelbagai sumber seperti buku, video, 
gambar dan internet. Fasa yang terakhir, merupakan aktiviti kemuncak bagi pelaksanaan 
sesuatu projek. Dalam fasa ini, kanak-kanak membina model atau lakonan berkaitan 
pembinaan projek yang dipilih untuk dipersembahkan kepada para pelawat pada hari 
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kemuncak projek.  Fasa-fasa ini akan memberi ruang kepada murid atau pelajar IPT untuk 
berfikir secara kreatif dan kritis sekaligus membudayakan kemahiran berfikir aras tinggi 
(KBAT) di luar bilik darjah.  
 
Pada masa yang sama, PBP menyokong teknik pembelajaran secara kolaboratif dalam 
aktiviti berkumpulan yang mana merupakan faktor utama dalam pembelajaran berasaskan 
projek. Dalam kajian Yahya Othman dan Dk. Suzanawaty Pg. Osman (2014), penulisan 
risalah umpamanya adalah pendedahan terhadap aktiviti secara berkumpulan yang boleh 
memupuk sikap dan kemahiran interpersonal, misalnya sikap bekerjasama, rajin, berfikir 
secara kreatif dan kemahiran berinteraksi melalui persembahan hasil projek. Tambahan 
lagi, pelajar dapat menjana idea mereka dengan aktiviti penilaian rakan sebaya sekali gus 
dapat membuat refleksi hasil tugasan mereka sendiri daripada maklum balas yang 
diberikan oleh rakan mereka. 
 
Hal sama turut disebut oleh Rakesh Belwal, Shweta Belwal, Azlinor Sufian & Amal Al 
Badi (2020) dalam kajian mereka bahawa PBP sebelum ini banyak berfokus kepada aktiviti 
dalam ruang bilik darjah dan kuliah semata-mata. Akan tetapi aktiviti pembelajaran 
sebegini boleh dimanfaatkan jauh ke hadapan dengan pelaksanaan dan pembabitan pihak 
syarikat yang mempunyai pengalaman dan kepakaran. Mereka dalam kalangan sektor 
industri mempunyai kemahiran yang tersendiri dari segi idea dan pelaksanaan kerja 
berbanding ahli akademik yang tidak mendapat pendedahan dari sudut dunia pekerjaan 
sebenar. Oleh itu, pelajar tidak perlu menunggu lama untuk masuk ke dalam bidang ini 
dan mendapat pendedahan setelah menjalani latihan industri, akan tetapi ilmu yang 
digunapakai telah diserap lebih awal dalam pembelajaran mereka sedikit demi sedikit 
melalui pembabitan masyarakat dan industri.  
 
Para guru juga disarankan mengubah strategi pengajaran mereka kepada pembelajaran 
secara kolaboratif menggunakan kaedah projek, meningkatkan teknik berkomunikasi dan 
pendekatan hands-on. Dengan ini murid tidak lagi menghafal isi kandungan pengajaran 
apabila menghadapi peperiksaan, tetapi lebih kepada seorang murid yang berwibawa, 
berfikiran terbuka dan dapat berkomunikasi dengan efektif (Yahya Othman & Dk. 
Suzanawaty Pg. Osman, 2014). Kamaruzaman, et al. (dalam Md. Baharuddin bin Haji 
Abdul Rahman, 2015) menyatakan bahawa kaedah PBP juga banyak membantu 
meningkatkan motivasi pelajar. Aspek ini diberi penekanan memandangkan tanpa 
motivasi, pelajar akan hilang fokus dan hilang minat untuk mendalami sukatan pelajaran 
dengan jayanya.  
 
Dalam kenyataan lain, kanak-kanak juga membuat keputusan dalam pembelajaran 
menerusi aktiviti projek (Noor Ashikin Mohd Yusop, Norazizah Abdul Rahman, Sopia 
Md Yassin, Zainiah@Zaniah Mohamed Isa, 2018). Kemahiran ini bukan hanya tertakluk 
kepada pelajar yang berada pada tahap pengajian tinggi, tapi mesti dimulakan dari bawah 
untuk memudahkan sesi PdPc peringkat menengah dan tinggi dijalankan dengan berkesan. 
Keputusan hasil kajian pelajar daripada Abdul Mutalip Abdul Latif (2015) mendapati 
kemahiran penyelesaian masalah selepas menjalani aktiviti origami, berada pada tahap yang 
tinggi. Oleh yang demikian, cadangan penyelidik untuk mengemukakan kemahiran 
penyelesaian masalah berlandaskan kaedah origami di terima baik dan bagi membantu 
pihak tertentu terutamanya Pihak Kolej Vokasional Melaka Tengah dalam menyelesaikan 
masalah tugasan folio dalam kalangan pelajar mereka di sana. Permainan fizikal  
membantu kanak-kanak mengaitkan perkataan dengan gambar ataupun dengan objek 
untuk   memahami   konsep   makna.Pertuturan semasa   permainan   drama 
membolehkan   kanak-kanak   belajar menggunakan struktur ayat  dengan betul tanpa  
belajar tatabahasa secara  langsung. Selain itu, bermain juga dapat  membantu kanak-kanak 
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menguasai bahasa daripada aspek perbendaharaan kata dan peraturan tatabahasa 
(Jamieson dalam Aliza Ali dan Zamri Mahamod, 2015).  
 
Aktiviti pembelajaran perlu memastikan pelajar menguasai hasil pembelajaran seperti 
kemahiran inovasi, penyelesaian masalah, kemahiran komunikasi dan kolaborasi, media 
dan teknologi maklumat serta kemahiran hidup dan berkerjaya. R. D. Anazifa dan Djukri 
(2017) menyebut bahawa untuk mendapatkan hasil pembelajaran tersebut, maka program 
akademik yang disusun perlu seimbang serta membolehkan sumber manusia dapat 
dibentuk menjadi individu yang kompetitif. Oleh yang demikian, PBP dilihat antara 
langkah dalam membentuk individu yang bukan sahaja cemerlang dalam gred peperiksaan 
sahaja, malah mampu untuk mendepani cabaran selepas tamat pengajian di mana-mana 
peringkat pengajian.  


 
METODOLOGI DAN OBJEKTIF 


 
Kajian ini bertujuan untuk meneroka pembelajaran berasaskan projek dalam pembelajaran 
bertutur bahasa Arab dan mendedahkan pelajar untuk berkomunikasi dengan khalayak. 
Antara objektif kajian ini adalah:  
 
a. Meningkatkan keupayaan pelajar dalam berkomunikasi dengan khalayak,  
b. Mempraktik bahasa Arab di luar bilik kuliah dan  
c. Melakukan khidmat sosial dan promosi institusi kepada khalayak secara tidak langsung 


melalui pembelajaran berasaskan projek.  
 
Kajian ini walaubagaimanapun hanya perbincangan awal untuk melihat sejauhmana PBP 
ini memberi kesan dalam pembelajaran pelajar tahun dua program Ijazah Sarjana Muda 
Pengajian Islam (Bahasa Arab dan Terjemah) pada sesi II 2018/2019. Projek ini dijalankan 
untuk memenuhi keperluan tugasan kursus Al-Muhadathah (IBAT2043) yang ditawarkan 
oleh Jabatan Pengajian Bahasa dan Linguistik Arab (JBPLA) di Kolej Universiti Islam 
Antarabangsa Selangor (KUIS). Kursus ini mendedahkan pelajar mengenai kosa kata 
dalam perbualan dalam situasi harian. Tenaga pengajar telah memberikan projek khas di 
mana pelajar perlu melaksanakan pengajaran tajuk-tajuk bahasa Arab yang mudah seperti 
kata nama (orang, haiwan, benda, buah-buahan, tempat, perkerjaan dan lain-lain) serta 
tajuk tatabahasa Arab mudah. Sasaran dan golongan orang awam ini terdiri daripada 
masyarakat sekitar KUIS yang tidak pernah belajar bahasa Arab untuk mendedahkan 
mereka kepada kepentingan mempelajari bahasa Arab sekaligus memberi tanggungjawab 
sosial kepada pelajar untuk mempunyai peranan dalam institusi masyarakat dan 
membudayakan ilmu dalam kalangan penduduk sekitar. Namun, golongan sasaran tidak 
terbatas kepada masyarakat sekitar KUIS sahaja, kerana langkah ini juga diambil untuk 
tujuan promosi KUIS sebagai sebuah pusat menimba ilmu yang mempunyai peranan 
tersendiri dalam masyarakat. Selepas PBP selesai, pelajar akan ditemubual untuk 
mendapatkan respon daripada aktiviti yang dilaksanakan untuk menjawab objektif kajian 
yang mana ia berfokuskan kepada pembelajaran bahasa Arab dan kemahiran 
berkomunikasi melalui bahasa tersebut dan juga promosi KUIS secara tidak langsung.  
  


PERBINCANGAN 
 
Banyak literatur sebelum ini menyentuh mengenai kepentingan PBP terhadap 
pembelajaran pelajar. Oleh yang demikian, pengkaji cuba merumuskan beberapa aspek 
yang dikenalpasti memberi kemahiran dan nilai tambah melalui PBP yang boleh 
diterapkan dalam PdPc Bahasa Arab, antaranya: 
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1. Kemahiran berfikir aras tinggi (KBAT):  Dalam erti kata lain, penglibatan pelajar 
secara aktif dalam meneroka, membuat keputusan dan seterusnya menyelesaikan 
masalah adalah merupakan proses penambahan ilmu melalui pengalaman yang 
dilalui oleh pelajar (Barron et al. dalam Md. Baharuddin bin Haji Abdul Rahman, 
2015). 


2. Interpersonal: pelajar boleh terdedah dengan pelbagai kemahiran interpersonal, 
komunikasi, pengurusan masa, perancangan kerja dan pemerolehan bahasa dalam 
PBP (Rakesh Belwal, Shweta Belwal, Azlinor Sufian & Amal Al Badi, 2020).  


3. Pembelajaran kolaboratif: PBP seperti penglibatan pelajar dalam kajian luar dan 
projek khidmat nasihat daripada pakar menyokong semangat kerjasama dalam 
kumpulan dan menyerlah sikap profesional yang perlu ada ketika berada dalam 
situasi pekerjaan sebenar (Rakesh Belwal, Shweta Belwal, Azlinor Sufian & Amal 
Al Badi, 2020). 


4. Pemikiran kreatif dan kritis: hasil kajian daripada R. D. Anazifa dan  Djukri (2017) 
mendapati bahawa PBP memberi kesan positif kepada pemikiran kreatif dan kritis 
para pelajar. Ini bertepatan dengan banyak hasil dapatan kajian lain yang memberi 
kenyataan yang sama.  


5. Penglibatan dengan masyarakat luar: pelajar terutama di peringkat IPT perlu diberi 
pendedahan untuk berjumpa dan berkomunikasi dengan khalayak luar sebagai 
persediaan untuk mereka menjalani kehidupan selepas tamat pengajian. 
Pendedahan yang awal terutama aspek komunikasi yang berkesan membantu 
pelajar supaya peka dengan penggunaan bahasa yang sopan dan tahu menghormati 
orang lain dalam persekitaran sosial dan tempat kerja kelak.  Jaringan interaksi 
sosial yang wujud di antara kanak-kanak dengan pendidik, pakar, ibu bapa dan 
rakan sebaya juga merupakan elemen penting yang turut menyokong 
pembentukan dan penguasaan pengetahuan baharu dalam proses penerokaan dan 
penyiasatan kanak-kanak (Noriati Rashid, Pong & Sharifah Fakhriah Syed Ahmad 
dalam Noor Ashikin Mohd Yusop, Norazizah Abdul Rahman, Sopia Md Yassin, 
Zainiah@Zaniah Mohamed Isa, 2018). 


6. Membudayakan pembelajaran teradun: Y. Yustina, W. Syafii, R. Vebriant (2020) 
mendakwa melalui hasil dapatan kajian mereka bahawa PBP dan pembelajaran 
teradun mampu meningkatkan kemampuan berfikir secara kreatif dan ini lebih 
berkesan berbanding cara tradisional dalam melahirkan graduan guru pelatih 
dalam bidang yang ditekuni.  


7. Pembelajaran berasaskan permaian: menurut Aliza Ali dan Zamri Mahamod 
(2015), pelajar dapat menguasai hasil pembelajaran seperti aspek tatabahasa dan 
pemerolehan kosa kata dengan cara bermain. PBP dapat mengelakkan 
kebergantungan guru terhadap penggunaan buku teks dan latihan bertulis semata-
mata. Bagi pelajar IPT pula, PBP akan membuka ruang untuk menikmati setiap 
tugasan kursus dengan cara yang lebih santai dan menarik minat mengikut 
peredaran zaman dan teknologi.  


 
Antara lain, panduan untuk melaksanakan PBP dalam setiap aktiviti pengajaran dan 
pemudahcaraan (PdPc) dicadangkan supaya boleh dibangunkan dalam bentuk rancangan 
pengajaran harian yang mengandungi aspek-aspek berikut, seperti: 


 
- Menyeronokkan dan memotivasikan murid 
- Menyatakan objektif pembelajaran 
- Mencadangkan tempoh pelaksanaan yang fleksibel 
- Memperincikan langkah-langkah pelaksanaan  
- Mencadangkan kaedah dan teknik bersesuaian 
- Mencadangkan bahan permainan yang bersesuaian 
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- Menggabungkan permainan bebas dengan permainan yang dibimbing 
- Terdapat lembaran kerja untuk murid 
- Menggunakan bahasa yang mudah dan bersesuaian dengan keupayaan murid 
- Terdapat kepelbagaian 
- Disusun dari mudah ke sukar 


 
KEMAMPUAN KOMUNIKASI DAN MEMPRAKTIK KEMAHIRAN 


BERTUTUR BAHASA ARAB 
 
Setelah tamat kursus Al-Muhadathah dan perlaksanaan PBP oleh pelajar, peserta ditanya 
melalui temubual ringkas tentang aspek komunikasi dan hasil daripada projek yang 
dijalankan untuk tujuan mempraktik bahasa Arab di luar bilik kuliah. Antara dapatan yang 
boleh disimpulkan adalah:   
 


Pelajar 1 Saya kena study dulu dan buat homework untuk tajuk yang nak diajar 
nanti...takut tu ada lah juga tapi sebab nak buat tugasan kena beranikan diri 
sapa orang tengah jalan.   


Pelajar 2 Memang tak cakap Arab penuh pun, tapi saya boleh praktik cakap Arab 
dengan orang luar dan ajar diorang.   


Pelajar 3 Kami dapatlah ulangkaji nama-nama buah, sayur yang kami nak ajar sebelum 
gi jumpa orang kat mall. Best jugak sebab dapat kongsi ilmu Arab dengan 
diorang. 


Pelajar 4 Kami diberi peluang oleh pensyarah untuk guna dwi-bahawa sebab ada orang 
awam tak tahu bahasa Arab. Kat situ pun boleh praktik vocab baru jugak 
sebab nak ajar orang ramai.  


Pelajar 5 Ada je yang tak suka kami buat tugasan, tapi kami pegi lah jumpa orang lain. 
Kira takdelah susah cuma kena bagitau betul2 la kat diorang kita datang untuk 
apa.  


Pelajar 6 Kebanyakan saya jumpa yang duduk-duduk tepi taman je. Lepas tu saya tegur 
lah cakap nak ajar Arab.  


Pelajar 7 Sebab nak bagi perkataan yang susah-susah pun diorang tak tahu kan, tapi 
boleh la hilangkan perasaan malu saya dengan orang.  


Pelajar 8 Saya ni malu-malu skit... kalau jumpa orang tak biasa susah nak borak... tapi 
masa buat assignment tu saya langgar je jumpa pakcik-makcik kat mall lepas tu 
tegur lah..   


Pelajar 9 Kami buat macam mana.. kami buat kad dulu. Lepas tu baru pergi kt KL 
masa tu weekend ramai je orang. Kami pilih2 jugak...sebab ada yang taknak 
bagi kerjasama pun.. diorang nak cepat kot... 


Pelajar 10 Gugup tu ada jugak sebab jumpa orang tak kenal kan. Tapi alhamdulillah yang 
saya jumpa bagi respon baik.. 


 
PENGLIBATAN PELAJAR DALAM MASYARAKAT DAN PROMOSI IPT 


KEPADA KHALAYAK 
 
Manakala bagi tujuan untuk mendapatkan maklumat lanjut tentang penglibatan pelajar 
dengan masyarakat luar dan aktiviti mempromosikan IPT, dapatan boleh disimpulkan 
seperti berikut:   
 


Pelajar 1 Memang ada yang dah belajar Arab kat sekolah, tapi lupa. Jadik bila kami 
sapa dan cakap nak borak2 je diorang OK je. First time akak tu cakap dengar 
KUIS sebelum ni tak tahu pun. 


Pelajar 2 OK je abang-abang kakak-kakak yang saya jumpa tu.. diorang sporting gak 
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dan bagi kerjasama untuk assignment kitorang. Diorang tahu KUIS Cuma tak 
tahu sangat... tahu gitu-gitu je..  


Pelajar 3 Sebab ustaz suruh jumpa orang tak kenal kan kat mall. Jadi perasan malu tu 
ada jugak, tapi dah jumpa orang tu takde lah segan sangat.  


Pelajar 4 Alhamdulillah... sambutan baik. Mereka teruja juga nak tahu perkataan Arab.  
Pelajar 5 Saya cakaplah saya dari KUIS... tanya tahu tak KUIS kat mana... lepas 


terangkan la pasal kos dan tugasan saya. OK je... 
Pelajar 6 Ada abang dan akak tu tak tahu pun KUIS kat mana, so saya explain lah.. 
Pelajar 7 Rata-rata yang saya jumpa kat Shah Alam tu tak kenal sangat KUIS, 


mungkin diorang tak tengok tv dan radio kot hehe 
Pelajar 8 Ada orang taknak jumpa pun kami sebab takut scam... tapi setelah 


memperkenalkan diri dan bagitau kami dari KUIS dan nak buat tugasan, 
mereka cuba jugak untuk beri kerjasama dengan baik. Ada yang kenal KUIS 
ada yang tak.   


Pelajar 9 Ada sorang pakcik tu anak dia memang belajar kat KUIS. Dia suka je kami 
sembang-sembang dan ajar dia Arab. 


Pelajar 10 Sebab saya buat masa balik kampung haritu... ada tahu KUIS sebab Us Don 
selalu kat tv dulu.  


 
PENUTUP 


 
PBP secara umumnya dalam kajian literatur dan kajian penulis mendapati banyak memberi 
manfaat kepada pelajar pelbagai peringkat. Ia dapat menyokong langkah KPM dam KPT 
dalam meneruskan agenda mempromosikan pengajaran abad ke-21 dengan lebih berkesan 
melalui pengajaran berpusatkan pelajar. Di samping itu, PBP menggalakkan hasil 
pembelajaran lain seperti pembelajaran kolaboratif, pengurusan masa, komunikasi atau 
interpersonal yang berkesan, mengakses maklumat dan melibatkan diri dengan masyarakat 
luar. Justeru, dengan penglibatan projek luar yang dijalankan ini, pelajar dalam 
mempromosikan institusi masing-masing dan mengembangkan ilmu pengetahuan yang 
mereka pelajari dalam bilik kuliah kepada masyarakat setempat. Dengan PBP pelajar dapat 
menggalakkan proses berfikir secara kreatif dan kritis serta keluar dari tekanan 
pembelajaran yang hanya berfokuskan kepada aktiviti bilik kuliah semata-mata ataupun 
bertulis yang tidak memberi hasil yang optimum kepada nilai ilmu pengetahuan dalam 
bidang yang ditekuni.  
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PENGENALAN 
 
Pendidikan al-Quran secara hafazan merupakan kaedah pendidikan terawal di dalam 
sejarah Pendidikan Islam. Kebanyakkan para sahabat menghafaz al-Quran sejurus selepas 
wahyu diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW dan diajarkan intipati ayat tersebut (al-
Habash, 1987). Allah SWT telah memberi kemudahan kepada manusia untuk menghafaz 
al-Quran serta memelihara isi kandungannya supaya al-Quran itu sentiasa terpelihara dari 
pengubahan dan penyelewengan selamanya (al-Hijr 15:9). Penghafazan al-Quran adalah 
salah satu usaha untuk menghalang dari terputusnya taraf kemutawatiran al-Quran (as-
Suyuti, 1987). Allah SWT turut memberikan pujian kepada orang yang berusaha 
menghafaz al-Quran dengan gelaran yang mulia seperti penjaga ketulenan al-Quran (al-
Hijr 15:9) dan orang yang diberikannya ilmu (al-Ankabut 29:45). 
 
Hari ini, timbulnya kesedaran mengenai kepentingan program penghafazan al-Quran dan 
menyebabkan pembelajaran dan pengajarannya dilakukan dengan lebih intensif. 
Berpaksikan kepada faktor tersebut, iaitu penjagaan legasi penghafaz al-Quran, maka 
terdapat banyak pusat tahfiz yang dibuka di bawah institusi kerajaan, swasta dan 
persendirian. Mohd Aderi (2018) menyatakan secara tidak langsung, pertumbuhan 
institusi-institusi ini membantu dalam meningkatkan penghasilan graduan yang menghafaz 
al-Quran sama ada dalam bidang professional atau tidak.  
 


LATAR BELAKANG KAJIAN 
 


Negara pada hari memperlihatkan peningkatan yang positif dari aspek pendidikan 
terutama dalam Pendidikan Tahfiz. Pertambahan jumlah Maahad Tahfiz al-Quran 
(MTAQ) di bawah kerajaan mahupun persendirian adalah bukti keberhasilan sistem 
Pendidikan Negara. Dunia pada hari ini dilihat memerlukan para huffaz yang bukan sahaja 
mahir di dalam bidang keagamaan, bahkan dalam bidang professional selari dengan 
perkembangan dunia pada masa kini. Para huffaz yang mempunyai kemahiran di dalam 
dwisistem tersebut mampu memberikan kepelbagaian pilihan kerjaya seterusnya secara 
tidak langsung menolak pandangan yang menyatakan dwisistem adalah membebankan 
(Zawawi & Nor Hafizi, 2016).  
 
Peningkatan bilangan institusi Pendidikan Tahfiz menghasilkan peningkatan graduan 
Pendidikan Tahfiz. Peningkatan tersebut menjadikan persaingan permintaan kerjaya dalam 
Pendidikan Tahfiz semakin kuat dan mencabar. Hal ini secara tidak langsung mendorong 
graduan agar berusaha lebih kuat untuk bersaing mendapatkan kerjaya di dalam bidang 
Pendidikan Tahfiz. Keadaan ini secara tidak langsung turut mendorong graduan untuk 
keluar dari bidang asal untuk mendapatkan kerjaya dan antaranya menjadikan bidang 
keusahawanan yang mempunyai peluang lebih terbuka sebagai platform kerjaya. 
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METODOLOGI KAJIAN 
 
Kajian ini menggunakan reka bentuk kuantitatif. Pendekatan kajian adalah berbentuk 
tinjauan iaitu dengan mengunakan borang soal selidik yang dijadikan alat dalam kajian ini. 
Dengan kaedah kuantitatif yang dinyatakan ini membantu pengkaji mengumpul maklumat 
dengan tepat hasil daripada sampel yang diambil daripada sejumlah populasi (Creswell, 
2005). 
 
Soal selidik yang digunakan di dalam kajian ini adalah soal selidik jawapan dipilih. Dalam 
kajian ini, penyelidik telah memilih untuk menggunakan kaedah pemungutan data secara 
skala jawapan jenis skala Likert lima mata sebagai maklum balas responden terhadap 
penyataan yang diajukan di dalam insrtumen kajian. Skala Likert adalah platform yang 
sesuai digunakan bagi mengukur pandangan yang responden berikan (Cohen, et al., 2000). 
Dalam instrument kajian ini, responden adalah diminta untuk menyatakan pemilihan 
jawapan mereka dengan menandakan satu dari nombor 1 hingga 5 yang mewakili 
keterangan Sangat Tidak Setuju (1) sehingga Sangat Setuju (5). Untuk menentukan 
kesahan, soal selidik telah dirujuk kepada panel yang mempunyai kepakaran yang luas di 
dalam bidang Pendidikan Tahfiz, Pendidikan Islam serta penyelidikan.  
 
Kajian ini telah dijalankan kepada graduan Institut Tahfiz al-Quran Negeri Sembilan. 
Institusi tersebut mengaplikasi sistem diploma Darul Quran JAKIM dalam pengajian 6 
semester selama 3 tahun. Seramai 61 orang graduan telah bersetuju menjadi responden 
kajian yang terdiri daripada graduan tahun 2008 sehingga 2015.  
 
Proses penganalisan data-data kuantitatif tersebut dilakukan secara deskriptif dengan 
menggunakan perisisan Statistical Package for Social Science Version 22.0. Statistik 
deskriptif yang digunapakai adalah frekuensi, peratusan dan skor min. Data diukur 
mengikut nilai peratusan dan min untuk melihat nilai rendah atau tinggi bagi sesuatu item. 
Jadual interpretasi min adalah seperti dalam jadual 8.  


 
Jadual 8. Interprestasi skor min dapatan analisis deskirptif statistik 


 


Skor Min Interpretasi 


1.00 – 2.33 Rendah ( R ) 
2.34 – 3.66 Sederhana ( S ) 
3.67 – 5.00 Tinggi ( T ) 


Stufflebeam (1971) 


 
Persepsi Graduan Terhadap Bidang Keusahawanan 


 
Jadual 9 menunjukkan min, kekerapan, peratusan dan interpretasi min persepsi graduan 
terhadap bidang keusahawanan. Dapatan menunjukkan bahawa tujuh item persepsi 
graduan terhadap bidang keusahawanan menunjukkan interpretasi min pada tahap tinggi ( 
T ), tiga item mencatatkan interpretasi min pada tahap sederhana ( S ) dan tiada item 
mencatatkan interpretasi min pada tahap rendah ( R ). 
 


Jadual 9. Min, kekerapan, peratusan interpretasi min persepsi graduan terhadap bidang keusahawanan 
 


Bil  Frekuensi, Peratusan (%) Min Interpretasi 
  STS TS KS S SS   


P1 Saya berminat dengan 
perniagaan. 


- 3 (4.9) 6 (9.8) 
26 


(42.6) 
26 


(42.6) 
4.23 Tinggi 


P2 Saya berniaga dengan skala 
kecil sejak sekolah.  


3 (4.9) - 6 (9.8) 
40 


(65.6) 
12 


(19.7) 
3.95 Tinggi 
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P3 Saya berminat dengan 
aktiviti yang mempunyai 
risiko. 
 


- - 
30 


(49.2) 
26 


(42.6) 
5 (8.2) 3.59 Sederhana 


P4 Berniaga membantu saya 
untuk mengenali lebih 
ramai manusia. 
 


- - - 
38 


(62.3) 
23 


(37.7) 
4.38 Tinggi 


P5 Saya mempunyai waktu 
untuk mengulang al-Quran 
walaupun berniaga. 
 


- - 
32 


(52.5) 
27 


(44.3) 


2 (3.3) 


3.51 Sederhana 


P6 Keluarga saya mempunyai 
latar belakang berniaga. 


17 
(27.9) 


7 
(11.5) 


6 (9.8) 
31 


(50.8) 
- 2.84 Sederhana 


P7 Perniagaan mampu 
menjana kewangan saya 
dengan lebih kukuh. 
 


- - 
11 


(18.0) 
31 


(50.8) 
19 


(31.1) 
4.13 Tinggi 


P8 Saya boleh mengatur 
sendiri jadual saya dengan 
berniaga. 
 


- - 
13 


(21.3) 
42 


(68.9) 
6 (9.8) 3.89 Tinggi 


P9 Saya akan membantu 
ekonomi Islam dengan 
berniaga. 
 


- - 
7 


(11.5) 
25 


(41.0) 
29 


(47.5) 
4.36 Tinggi 


P10 Saya minat berniaga 
sepenuh masa. 


- 3 (4.9) 
12 


(19.7) 
31 


(50.8) 
15 


(24.6) 
3.95 Tinggi 


 Min keseluruhan      3.88 Tinggi 


 


Jadual 9 menunjukkan berkaitan persepsi graduan terhadap bidang keusahawanan. 
Merujuk kepada jadual yang tersebut, item P1, P2, P4, P7, P8, P9 dan P10 merupakan 
item yang mempunyai interpretasi skor min yang tinggi. Ini menunjukkan bahawa persepsi 
responden terhadap bidang perniagaan berada pada tahap yang tinggi. Skor min 
menunjukkan bahawa responden dilihat berminat untuk mendapatkan kenalan yang ramai. 
Dalam keadaan ini responden cenderung berkemampuan untuk mengamalkan nilai 
interpersenol skills atau skill komunikasi dan tarikan yang tinggi. Di samping itu, responden 
turut mahu membantu menaikkan ekonomi Islam antaranya dengan cara membayar zakat. 
Responden juga kebanyakkannya mempunyai pengalaman berniaga ketika bersekolah dan 
ini menunjukkan bahawa responden mempunyai minat terhdap perniagaan sejak di 
sekolah.  
 
Jadual 9 turut menunjukkan item P3 dan P5 berada pada tahap sederhana yang 
menunjukkan bahawa responden kurang arif mengenai perniagaan kerana kurang 
berminat dengan aktiviti yang mempunyai risiko. Selain itu, pengurusan masa responden 
juga kurang menyakinkan terutama untuk pengulangan al-Quran. Item P6 pula merupakan 
yang paling rendah dalam jadual tersebut. Walaupun responden menunjukkan minat yang 
tinggi dengan aktiviti perniagaan, tetapi responden dilihat tidak mempunyai latar belakang 
keluarga yang aktif dalam bidang perniagaan. Ini menunjukkan bahawa responden 
tersebut berminat untuk berniaga berpunca dari faktor lain seperti pengaruh rakan, trend 
semasa dan tindak balas responden untuk menjana pendapatan semasa. 
 


PERBINCANGAN 
 


Secara keseluruhan, kajian mendapati graduan Pendidikan Tahfiz Institut Tahfiz al-Quran 
Negeri Sembilan cenderung untuk menceburi bidang keusahawanan. Perkara ini 
dibuktikan dengan dapatan kajian yang menunjukkan tahap persepsi graduan Institut 
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Tahfiz al-Quran Negeri Sembilan terhadap bidang keusahawanan berada pada tahap tinggi 
iaitu dengan (min= 3.88). Ini menunjukkan bahawa pelajar Pendidikan Tahfiz yang terlibat 
dengan kajian mempunyai kemahiran luar dari bidang tahfiz dan minat terhadap bidang 
perniagaan.  
 
Hal ini turut dibuktikan dengan skor min yang tinggi dari item minat terhadap perniagaan. 
Dengan memupuk minat yang tinggi, seseorang akan tertarik dengan sesuatu perkara dan 
memberikan fokus yang tinggi terhadapperkara tersebut. Perkara ini dikuatkan dengan 
pendapat Rohany (1984) yang menyatakan bahawa minat adalah tarikan atau 
kecenderungan terhadap sesuatu. Disebabkan perkara itu, seseorang dikatakan minat 
kepada sesuatu objek apabila bersedia untuk menunjukkan reaksi positif terhadapnya. 
Item pengalaman berniaga ketika bersekolah juga memberikan kelebihan kepada individu 
tersebut untuk meneruskan bidang perniagaan ketika sudah dewasa. Hal ini selari dengan 
kajian Scarbourough dan Zimmerer (2006) yang menyatakan bahawa bidang 
keusahawanan adalah salah satu cara untuk memajukan perniagaan yang sedia ada. 
 
Selain itu, responden turut berpendapat bahawa perniagaan mampu menjana kewangan 
seseorang. Hal ini adalah berpadanan dengan pendapat K. Berten (2002) yang menyatakan 
bahawa perniagaan adalah satu proses terdiri daripada aktiviti pertukaran, pengeluaran, 
jual beli, pekerjaan, pemasaran serta interaksi dengan manusia lain dengan makna untuk 
menghasilkan keuntungan. Keadaan ini secara tidak langsung akan membantu individu 
untuk berfikir dengan lebih kreatif untuk menghasilkan sesuatu perkara yang dikehendaki. 
Selain itu, Opsahl dan Dunnete (2006) turut berpandangan bahawa faktor utama yang 
memberikan kepuasan kerja adalah faktor ganjaran. Hal ini disokong oleh kenyataan Siti 
Syuhada, et al. (2015) yang menyatakan bahawa usahawan merupakan individu yang 
sanggup mengambil risiko untuk memulakan sesuatu perniagaan serta mengusahakannya 
untuk mendapat keuntungan.  
 
Jadual 9 turut menunjukkan item mempunyai waktu untuk mengulang al-Quran berada 
pada tahap yang sederhana. Keadaan ini berkemungkinan kerana kesibukan dalam bidang 
kesahawanan yang seterusnya membataskan aktiviti responden dengan al-Quran. Selain 
itu, sikap turut memainkan peranan untuk membantu responden dekat dengan al-Quran. 
Ainon (1997) berbendapat sikap adalah keadaan pada mental yang membantu seseorang 
untuk memberi reaksi yang pantas berdasarkan nilai peribadi individu tersebut. Reaksi 
tersebut boleh menjadi bersetuju, menentang, positif atau negatif. Sementara itu, 
Asmawati (2002) menafsirkan sikap adalah perasaan yang menentukan pelbagai bentuk 
gelagat sosial yang dipaparkan kepada individu-individu tertentu mahupun satu-satu 
kumpulan. Gelagat itu merangkumi prejudis, gelagat diskriminasi, dan prososial.  
 
Selain itu, item berminat dengan aktiviti yang mempunyai risiko berada pada tahap 
sederhana. Keadaan ini menjelaskan bahawa responden mungkin kurang memahami dunia 
perniagaan dan kesahawanan. Ini kerana dunia keusahawanan adalah dunia yang 
memerlukan keberanian untuk berhadapan dengan risiko kerugian. Ini dikuatkan dengan 
kenyataan Kuratko dan Hodgetts (2004) yang berpendapat bahawa usahawan ialah 
seseorang yang mentadbir, mengurus dan menanggung risiko sebuah perniagaan. Perkara 
ini turut disokong oleh Siti Syuhada, et al. (2015) yang menyatakan bahawa usahawan 
adalah individu yang berani untuk mengambil risiko.  
 
Di samping itu, penulis turut mendapati bahawa item yang menggaitkan responden 
dengan latar belakang keluarga yang berniaga adalah rendah. Ini menunjukka bahawa 
faktor responden berminat berkenaan keusahawanan adalah bukan daripada keluarga, 
tetapi dari faktor yang lain. Menurut Chance (1999), minat seseorang terhadap sesuatu 
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tidak semestinya lahir dari diri mereka atau keluarga bahkan wujud beberapa faktor 
penentu secara langsung atau tidak langsung yang mecambahkan minat seseorang individu 
kepada sesuatu. Faktor tersebut mungkin berkaitan dengan faktor ganjaran kerjaya, 
kesukaran mendapat pekerjaan pada hari ini mahupun kesedaran untuk berkerjaya. Ini 
dikuatkan dengan pandangan Azlina dan Zaliza (2018) bahawa kesedaran kerjaya adalah 
pemahaman seseorang terhadap dunia kerjaya serta pengetahuan dan kemahiran yang 
diperlukan untuk melaksanakan pekerjaan tersebut Tambahan lagi, bidang keusahawanan 
mampu memberikan nilai tambah dalam diri individu.  
 
Hal ini menjelaskan bahawa graduan Pendidikan Tahfiz bukan sahaja mahir di dalam 
bidang mereka iaitu Pendidikan Tahfiz, bahkan mereka juga meminati bidang 
keusahawanan untuk dijadikan sumber pendapatan. Situasi ini sekaligus memberikan 
mereka pilihan untuk memilih kerjaya pada masa akan datang. 
 


IMPLIKASI KAJIAN 
 


Secara umumnya, kajian mendapati bahawa terdapat beberapa kekurangan atau kelemahan 
dalam kerjaya keusahawanan bagi graduan pelajar Pendidikan Tahfiz yang memerlukan 
kepada penambahbaikan secara institusi mahupun individu. Implikasinya dirumuskan 
seperti berikut: 
 
Amalan mengulang hafazan al-Quran merupakan kaedah asas dan kewajipan untuk semua 
yang menghafal al-Quran yang seharusnya diamalkan secara meluas setiap hari. Melalui 
kaedah ini, ingatan terhadap hafazan al-Quran akan semakin kukuh dan berkekalan. 
Amalan mengulang hafazan ini sepatutnya tidak dipengaruhi oleh pemilihan bidang 
kerjaya kerana amalan mengulang hafazan merupakan kewajipan semua penghafal al-
Quran sehingga akhir hayat. Bahkan, meletakkan waktu wajib mengulang hafalan di dalam 
rutin harian perlu dijadikan sebagai satu kemestian.  
 
Dari aspek bidang keusahawanan, semua sedia maklum bahawa bidang tersebut 
mempunyai risiko yang tersendiri. Gagal di dalam perniagaan merupakan salah satu risiko 
bidang keusahawanan. Individu yang mahu menceburi bidang ini seharusnya meneliti 
perkara ini dan sanggup mengambil risiko supaya tidak menyesal di hari lain. Selain itu, 
pihak institusi mahupun kementerian seharusnya membantu memberikan jalan 
penyelesaian terhadap minat pelajar pada hari ini antaranya dengan menggadakan atau 
menambah satu kelas pengajian berkaitan kesuahawanan di dalam silibus pengajian. Usaha 
ini secara tidak langsung memberi panduan dan maklumat berkenaan bidang 
keusahawanan yang tepat kepada pelajar terutama pelajar yang tiada latar belakang 
keluarga yang aktif berniaga.  
 
Oleh yang demikian, kaedah pengamalan hafalan al-Quran merupakan kaedah asas yang 
utama untuk diberikan perhatian serta diamalkan oleh para graduan. Manakala 
pendedahan berkenaan asas bidang keusahawanan turut tidak boleh diabaikan untuk 
diberikan kepada pelajar memandangkan senario graduan atau pemuda pada hari ini yang 
sangat ramai menceburi keusahawanan sebelum mendapat pekerjaan yang hakiki. Bahkan, 
terdapat juga yang meneruskan dalam bidang keusahawanan sebagai sampingan kepada 
kerjaya utama.  
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PENUTUP 
 
Kajian ini menunjukkan persepsi pemilihan kerjaya dalam bidang keusahawanan graduan 
Institut Tahfiz al-Quran Negeri Sembilan. Dapatan kajian juga menunjukkan bahawa 
terdapat beberapa kekurangan dalam pemilihan kerjaya tersebut yang perlu diperhalusi 
agar dapat diatasi dengan segera. Manakala kekuatan yang terdapat pada graduan perlu 
dikekalkan serta dikemaskini supaya para graduan Pendidikan Tahfiz tidak tertinggal dari 
mengikuti arus kemodenan yang dinikmati pada hari ini.  
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PENGENALAN 
 
Kajian kebolehgunaan modul ini adalah sebahagian kecil daripada kajian pembinaan 
modul Kemahiran Menulis karangan bahasa Arab (KMKBA) untuk pelajar bukan penutur 
bahasa Arab di peringkat Doktor Falasafah. Kajian ini dijalankan bagi menyokong dan 
memperkuatkan dapatan sedia ada iaitu dapatan yang diperoleh menggunakan kajian 
eksperimen bagi melihat keberkesanan modul KMKBA.  


 
Pengkaji telah memilih model kurikulum dan pengajaran Ralph Tyler (1969) sebagai 
panduan untuk membangunkan modul KKMBA. Menurut Okpokwasili (2003), model 
Ralph Tyler merupakan model kurikulum yang sesuai digunakan dalam pembangunan 
modul bersifat kemahiran. Oleh yang demikian itu, model ini dipilih disebabkan reka 
bentuknya yang tersusun, bersistematik dan bersesuaian dengan ciri-ciri modul KMKBA 
yang dibangunkan. Model ini juga menepati ciri-ciri pembangunan modul yang perlu ada 
untuk subjek berbentuk kemahiran bahasa Arab terutama kemahiran menulis. 
Memandangkan kajian ini memerlukan penilaian tentang kesesuaian dan kebolehgunaan 
modul KMKBA, maka pengkaji telah memilih sampel dari salah satu daripada empat 
lokasi kajian iaitu samada di Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM), Universiti Malaya 
(UM), Universiti Sultan Zainal Abidin (UniSZA) dan Universiti Sains Islam Malaysia 
(USIM). Oleh itu, dalam kajian ini sampel yang digunakan untuk proses penilaian 
kesesuaian dan kebolehgunaan modul KMKBA terdiri daripada 30 orang pelajar sarjana 
muda bahasa Arab daripada kumpulan rawatan yang menggunakan modul KMKBA 
semasa mempelajari subjek menulis karangan bahasa Arab di USIM.  
 
Pemilihan pelajar ini dibuat berdasarkan kaedah persampelan bertujuan agar ia menepati 
dan bersesuaian dengan ciri-ciri dan kriteria yang diperlukan oleh kajian ini. Antaranya 
ialah pelajar yang dikaji mengambil jurusan ijazah pertama bahasa Arab dan pada masa 
yang sama sedang mengikuti subjek penulisan karangan bahasa Arab di peringkat 
pengajian tinggi. Mereka juga merupakan pelajar yang bukan penutur bahasa Arab di 
institusi pengajian tinggi Malaysia dan pemilihan pelajar tersebut juga berdasarkan 
latarbelakang penguasaan kemahiran bahasa Arab yang berbeza dari pelbagai aspek.  
  


PERBINCANGAN 
 


Kemahiran menulis bahasa Arab untuk penutur bukan Arab menurut Ţu’īmat dan al-
Nāqat (2006) diintegrasikan dan disepadukan dengan kemahiran-kemahiran bahasa yang 
lain seperti kemahiran mendengar, bertutur dan membaca. Penulisan bermaksud 
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himpunan aktiviti-aktiviti berbentuk kemahiran mengikut pelbagai tahap dan peringkat. 


Menurut ʼIsmā’īl (2007) peringkat kemahiran menulis bahasa Arab dibahagikan kepada 


tiga bidang utama, iaitu tulisan Khaṯ atau menulis perkataan secara ʼImlaʼ, dan karangan. 


Penulisan huruf secara ʼImlaʼ merupakan peringkat awal dalam bidang penulisan, yang 
terdiri daripada tiga bahagian iaitu penulisan secara pindah, penulisan pandang–tulis dan 
penulisan berasaskan ujian. Namun begitu, kemahiran menulis bahasa Arab di Malaysia 
telah melalui pelbagai fasa dan peringkat bermula dari peringkat yang paling rendah 
kepada peringkat yang paling tinggi. 


 
Kemahiran menulis peringkat universiti dilihat sangat sukar dan mencabar berbanding 
dengan dua peringkat pengajian menengah dan rendah di Malaysia. Pada peringkat 
universiti, pelajar dilihat telah memiliki kosa kata bahasa Arab yang mencukupi, menguasai 
sebahagian besar elemen tatabahasa Arab dan mengingati beberapa contoh gaya bahasa 
serta Hikam dan ‘Imthal Arab sebagai persiapan untuk mereka mempelajari kemahiran 
penulisan peringkat tinggi iaitu kemahiran mengarang. 


 
Biasanya, pengajaran dan pembelajaran kemahiran menulis di peringkat pra-universiti dan 
universiti bertujuan untuk melatih pelajar meningkatkan tahap penulisan berbentuk esei. 
Pelajar lepasan sekolah menengah agama yang telah menguasai bahasa Arab dengan baik 
pastinya bersiap sedia untuk mempelajari kemahiran mengarang di peringkat universiti. 
Pada peringkat universiti, mereka didedahkan dengan ciri-ciri penulisan yang baik. Ciri 
pertama yang perlu diberi perhatian ialah kandungan sukatan yang baik. Kandungan 
tersebut meliputi isi yang jelas selain maklumat yang disampaikan adalah benar, tepat dan 
logik serta dapat diterima oleh pembaca. Ciri kedua ialah struktur silibus. Ia merangkumi 
bentuk susunan ayat yang bersistematik, gaya bahasa yang berkualiti, persembahan idea 
yang mempunyai urutan dan perkaitan (Kohesi dan Koheren) yang logik dan mudah difahami. 


 


Manakala ciri yang berikutnya ialah aspek tatabahasa Naḥwu dan Şarf. Pelajar peringkat 


universiti didedahkan dengan penggunaan Naḥwu dan Şarf seperti penggunaan Mafāíil dan 
juga Tawābi’ dalam pembinaan ayat. Ciri-ciri berkaitan mekanikis perlu diambil kira seperti 
ejaan, tanda bacaan, susunan topik-topik kecil dan juga nota kaki jika perlu. Dari sudut 
pemilihan perkataan pula mestilah meliputi kosa kata yang berada di persekitaran pelajar 
terutama yang berkaitan dengan sesuatu situasi dan keadaan samada berkaitan dengan 
ekonomi, politik, dan sosial.  Ciri yang paling penting ialah objektif yang ingin dicapai. 
Begitu juga dengan sasaran pembaca iaitu mereka yang akan membaca esei bahasa Arab 
yang ditulis oleh pelajar peringkat universiti.    


 
Objektif menulis karangan bahasa Arab untuk penutur bukan bahasa Arab pula 
mempunyai perbezaan yang ketara berbanding dengan penutur asli kerana disebabkan 
oleh perbezaan pada beberapa aspek seperti sosio-budaya, latarbelakang pelajar, dan juga 
tahap penguasaan dan pencapaian bahasa Arab mereka. Justeru, Norazizi, et al. (2007) 
dalam kajiannya tentang analisis penulisan bahasa Arab di USIM telah menggariskan 
beberapa objektif pengajaran menulis karangan bahasa Arab untuk pelajar universiti. 
Antaranya ialah selepas mempelajari kemahiran mengarang, pelajar dapat mengetahui 
tanda bacaan beserta maknanya, seterusnya dapat mengunakannya dengan betul. Pelajar 
juga dapat menguasai kaedah dan teknik menulis bahasa Arab dengan tulisan yang jelas 


dan sempurna. Selain itu, pelajar dapat mengetahui asas-asas ʼImlaʼ, seterusnya memahami 
perbezaan-perbezaan yang terdapat di antara sebutan dan tulisan bahasa Arab. Pada tahap 
yang tinggi, pelajar dapat menterjemahkan idea-ideanya dalam bentuk tulisan dengan 
menggunakan perkataan-perkataan yang sesuai mengikut konteks atau situasi. Pelajar 


dapat menggunakan ʼUslūb (gaya bahasa) yang sesuai dengan tajuk atau idea yang ditulis. 
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Pelajar dapat menterjemahkan idea-ideanya dalam bentuk tulisan dengan menggunakan 


laras Naḥwu  (sintaksis) yang sesuai dan betul.  
 


Seterusnya, Samah (2012) dalam kajiannya bertajuk pembinaan ayat bahasa Arab dalam 
kalangan lepasan sekolah menengah Agama telah memasukkan beberapa objektif 
tambahan dalam pengajaran karangan bahasa Arab iaitu pada tahap pertengahan pelajar 
dapat menterjemahkan idea dalam bentuk penulisan dengan menggunakan susunan ayat 
yang betul. Manakala pada peringkat yang tinggi mereka dapat menterjemahkan idea 
dalam bentuk ayat dengan menggunakan perkataan yang betul berdasarkan konteks ayat 
dan situasi. 


 
DEFINISI MODUL 


 
Dalam membincangkan definisi modul, pakar pendidikan berbeza pendapat dari sudut 
nama dan istilah serta pengertian. Namun, mereka bersepakat dan mengakui betapa peri 
pentingnya modul dalam proses pengajaran dan pembelajaran bagi sesuatu matapelajaran. 


 
Nunan (2006) menjelaskan bahawa pembinaan kurikulum atau silibus lebih tertumpu 
kepada pemilihan dan penggredan atau penarafan isi kandungan, manakala metodologi 
yang digunakan hendaklah memberi perhatian kepada pemilihan aktiviti dan tugasan 
pembelajaran. Beliau merumuskan bahawa kurikulum memberi fokus kepada perkara yang 
melibatkan perancangan, pelaksanaan, penilaian, pengurusan, dan pentadbiran program 
pendidikan manakala silibus memberi tumpuan secara khusus kepada pemilihan dan 
penarafan isi kandungan.  Berdasarkan panduan umum pengembangan silibus yang 
dikeluarkan oleh Zubaidi (2015), penyusunan silibus yang baik perlu berdasarkan kepada 
beberapa prinsip utama, iaitu ilmiah, relevan, sistematik, konsisten, aktual dan kontekstual, 
fleksibel dan menyeluruh. Silibus juga perlu disusun berdasarkan masa yang diperuntukkan 
bagi setiap subjek sama ada untuk satu semester atau satu tahun atau lain-lain waktu. 
Walaubagaimanapun, kemungkinan kesukaran mempelajari sesuatu bahasa turut dikaitkan 
dengan penggunaan silibus (Nasohah, et al., 2015). 


 
Modul pada pandangan Moon (1988) merupakan satu kegiatan pengajaran dan 
pembelajaran yang dinyatakan mengikut jangka masa yang ditetapkan. Sesuatu modul itu 
adalah lengkap untuk sesuatu unit pembelajaran. Pengajaran dan pembelajaran bermodul 
memberi peluang kepada pengguna untuk belajar secara terarah kendiri, akses kendiri dan 
mengikut keupayaan sendiri. Oleh itu, Jonassen, et al. (1985) terlebih dahulu berpendapat 
bahawa modul yang terancang merupakan cara terbaik untuk memilih dan menyampaikan 
isi kandungan pelajaran secara tersusun, terancang serta berperingkat. Menurut beliau, 
penggunaan modul boleh mengganti tugas guru kerana pelajar boleh mempelajari sendiri 
mengikut keupayaan mereka dan juga boleh digunakan untuk tujuan pemulihan. Pendapat 
sarjana ini selari dengan Hashim dan Man (1993) dengan menyatakan bahawa modul 
pengajaran merupakan satu koleksi pengalaman pembelajaran yang terancang dan 
tersusun, biasanya dalam bentuk pengajaran kendiri untuk mencapai objektif-objektif 
pembelajaran yang ditetapkan dalam jangka masa beberapa jam ataupun minggu. 


 
Menurut Heinich, et al. (1989) terdapat berbagai bentuk modul dan kebanyakan modul 
mempunyai komponen-komponen utama seperti besifat rasional, berobjektif, 
mengandungi ujian masuk, terdapat bahan-bahan pelbagai media, mengandungi kegiatan 
pembelajaran, ujian kendiri dan juga ujian pra-pasca. Manakala Hashim dan Man (1993), 
menambah ciri-ciri lain pada modul, antaranya ialah modul yang dibentuk dapat 
memudahkan pembelajaran kendiri. Selain itu, pembelajaran anjal perlu digunakan agar 
modul yang dibina dapat disusun dengan pelbagai cara. Hal yang demikian dapat memberi 
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kebebasan kepada pelajar untuk belajar secara individu mengikut masa, keselesaan dan 
lancar. Selain itu modul juga boleh digabungkan dengan media lain. Hal ini dapat 
membimbing pelajar belajar secara teratur dan berkesan melalui kegiatan. 
 


MODUL BAHASA ARAB 
 


Menurut Nasohah, et al. (2015) pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab memerlukan 
reka bentuk modul pengajaran yang mendasari teori dan model yang tepat dan sistematik. 
Dalam masa yang sama ia dapat memenuhi keperluan dan citarasa pelajar. Perkara ini 
penting bagi memastikan perjalanan proses pengajaran & pembelajaran pelajar berkesan 
seterusnya membolehkan mereka menguasai kemahiran, pengetahuan dan perubahan 
sikap yang diharapkan selain menambah minat mereka dalam mendalami bahasa Arab.  


 
Dalam pembinaan modul bahasa Arab, Ţu’īmat dan al-Nāqat (2006) mengemukakan lima 
kriteria utama yang menjadi asas kepada pembinaannya iaitu kesahan (validity), signifikan 
(significant), kepentingan (interest), keupayaan pembelajaran (learnability) dan menyeluruh 
(universality). Selain itu, kandungan modul yang digunakan perlu merangkumi aspek bahasa 


(Lughawīy), kesusasteraan (ʼAdabīy), kebudayaan (Thaqāfīy) dan sosial (Ijtimā’īy). Justeru, 
dalam kajian ini, kriteria-kriteria tersebut perlu dikenalpasti terlabih dahulu seterusnya 
diadaptasi dalam pembinaan modul kemahiran menulis karangan bahasa Arab melalui 
analisis keperluan modul yang dijalankan kepada sasaran pengguna modul yang terdiri 
daripada golongan pelajar dan tenaga pengajar peringkat universiti.  


 
Pakar-pakar pendidikan dan bahasa berpendapat, elemen penting dalam pembinaan modul 
terdiri daripada objektif modul, isi kandungan modul, kaedah, rekabentuk modul, 
pengajaran modul dan juga bentuk penilaian modul. Jaringan hubungan dan keterkaitan 
serta fungsi dan peranan antara elemen-elemen ini menghasilkan teori dan model yang 
bertindak sebagai panduan kepada penggubal modul dalam menghasilkan sebuah modul 
secara tersusun dan bersistematik. Umumnya, terdapat banyak teori dan model dalam 
bidang pendidikan yang khusus dalam pembinaan modul. Antaranya ialah model Taba, 
model Saylor dan Alexander, model Tyler, model Goodlad, model Hunkins, model Miller 
dan Seller, model Zais, model teras cabang, model ADDIE dan banyak lagi. Setiap model 
mempunyai kekuatan dan kelemahan yang tersendiri dalam menghasilkan output atau hasil 
yang mantap dan berkesan. 


 
Ţu’īmat  dan al-Nāqat (2006) menyatakan model Taba sebagai contoh mengandungi 
empat komponen utama dalam pembinaan modul iaitu objektif, isi kandungan, kaedah 
dan penilaian. Keempat–empat komponen tersebut bergabung dan berkait rapat secara 
fleksibel antara satu sama lain sebagai satu sistem kurikulum yang mantap dan padu. 
Susunan dan ketertiban antara komponen-komponen modul adalah mengikut teori yang 
mendasari setiap model. Biasanya setiap komponen yang mempunyai jaringan antara 
komponen-komponen yang lain kadang-kadang mempunyai keterkaitan antara satu sama 
lain. Masing-masing saling memerlukan antara satu sama lain. Rajah 1 menjelaskan 
hubungan antara komponen-komponen utama pembinaan modul berdasarkan model 
Taba. 


 
    Objektif 
            Isi Kandungan              Kaedah Pengajaran 
    Penilaian 
 


Rajah 1. Hubungan Komponen pembinaan modul dalam Model Taba 
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Objektif modul merupakan komponen pertama yang perlu diberi perhatian dalam 
pembinaan modul. Seterusnya komponen isi kandungan, kemudian komponen kaedah 
pengajaran dan akhirnya komponen penilaian. Namun begitu, susunan komponen-
komponen modul ini berubah mengikut perubahan corak dan ciri sesuatu kurikulum. 
Model Taba adalah model kurikulum yang bersifat induktif. Namun begitu, model ini 
sangat berbeza dengan model Ralph Tyler (1969) kerana ia bersifat deduktif. Hasil 
pemodenan dan modifikasi pada model Taba, Ralph Tyler (1969)  telah menghasilkan 
sebuah model yang sangat kukuh dan banyak digunakan dalam pembangunan kurikulum 
dalam bidang pendidikan di Malaysia. Justeru, dalam membangunkan modul KMKBA, 
model Ralph Tyler (1969) dipilih dan digunakan oleh pengkaji sebagai panduan untuk 
membangunkan modul kerana ia menepati ciri-ciri modul kemahiran menulis karangan 
bahasa Arab. 


 
TEORI PEMBELAJARAN DALAM MODUL 


 
Pendekatan dalam membina modul ini juga mengambil kira teori-teori pembelajaran untuk 
memastikan pembinaan dibuat secara berasas, terancang dan bermatlamat. Teori-teori 
yang digunakan di dalam mereka bentuk modul kemahiran menulis karangan bahasa Arab 
ini ialah teori Behaviourisme, teori Konstruktivisme, teori Kognitif, dan teori Andragogi. 
Penerangan mengenai bagaimana teori-teori pembelajaran ini terlibat dalam rekabentuk 
modul KMKBA adalah seperti berikut. 


 
(a) Teori Behaviourisme 


 
Teori behaviourisme menyatakan bahawa pembelajaran berlaku apabila tindakan 
dilakukan secara berulang dan menjadi kebiasaan.  Menurut Newby, et al. (2000) teori ini 
berfokus kepada kehendak diri sendiri dan tingkah laku yang disengajakan. Tingkah laku 
yang berulang itu dapat dikekalkan dengan peneguhan. 
 
Menurut Teori Pelaziman Operan, jika punca dan sebab sesuatu yang berlaku mengikut 
kehendak yang diingini dapat dikenal pasti, kita sewajarnya mampu menyusun atur 
keadaan sedemikian untuk menghasilkan tingkahlaku tersebut. Dalam keadaan yang 
dikawal, pengalaman-pengalaman yang diperolehi melalui pembelajaran boleh disusun atur 
supaya setiap pelajar memperoleh tingkahlaku dan kebolehan yang diingini. Teori 
Pelaziman Operan yang dikemukakan oleh Skinner ini menghasilkan kaedah pengajaran 
terancang (Biehler, 1978). 
 
Pembinaan modul KMKBA menggunakan pendekatan teori Behaviourisme. Pembelajaran 
berbentuk prosedur menulis karangan diadaptasi iaitu langkah demi langkah dan setiap 
langkah yang diberi akan juga berulang sehingga ia menjadi kebiasaan. Pelajar akan 
terbiasa dengan langkah-langkah penulisan karangan ini dan menggunakannya setiap kali 
ingin menulis karangan. Ganjaran yang diperolehi dalam modul ini adalah kepuasan setiap 
langkah yang diikuti menghasilkan dapatan yang baik. Dituruti pula dengan tugasan yang 
memerlukan ingatan serta perubahan atau kemahiran yang telah diperolehi. 


 
(b) Teori Konstruktivisme 


 
Menurut Osborne dan Wittrock (1985), teori Konstruktivisme merupakan pembelajaran 
secara menyeluruh, iaitu mengambil tindakan bagi mencipta sesuatu maksud daripada apa 
yang mereka pelajari. Harun, et al. (2001) pula menjelaskan konstruktivisme sebenarnya 
bukan merupakan idea yang baru, tetapi apa yang dilalui dalam kehidupan kita selama ini 
merupakan hasil himpunan dan binaan pengalaman-pengalaman yang lampau. Hal ini 
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menyebabkan seseorang itu mempunyai pengetahuan dan menjadi lebih bersifat dinamik. 
Che Mat (2001) menambah beberapa konsep umum pendekatan Konstruktivisme 
antaranya ialah pelajar menjadi semakin aktif dalam membina pengetahuan berasaskan 
pengalaman sedia ada pada diri mereka.  
 
Dalam konteks pembelajaran, pelajar seharusnya membina sendiri pengetahuan mereka. 
Mereka perlu membina pengetahuan sendiri secara aktif melalui proses saling mengaitkan 
antara pembelajaran terdahulu dengan pembelajaran yang terkini. Elemen penting dalam 
teori ini ialah seseorang membina pengetahuan dirinya secara aktif dengan cara 
membandingkan maklumat baru dengan pemahamannya yang sedia ada. Justeru, bahan 
pengajaran yang disediakan perlu mempunyai perkaitan dengan pengalaman pelajar untuk 
menarik minat pelajar. Hal ini berpadanan dengan pembinaan modul KMKBA kerana 
sebelum menghasilkan karangan, pelajar mestilah mempunyai asas atau latarbelakang 
bahasa yang merupakan pengalaman sedia ada mereka dalam penulisan bahasa Arab. 
Mereka perlu memiliki dan menguasai penggunaan kosa kata yang banyak dan pelbagai 
serta gaya bahasa yang tepat agar mereka dapat mengaitkannya dengan pengalaman dan 
pengetahuan yang baru diterima. Oleh itu, semasa proses pembelajaran, fenomena 
asimilasi berlaku pada diri pelajar hasil daripada gabungan pengetahuan sedia ada dengan 
pengetahuan yang baru mereka pelajari dan diterima. 
 
Berdasarkan pengetahuan lama dan gabungan dengan yang baru pastinya dapat 
mengukuhkan lagi kemampuan pelajar dalam menulis karangan bahasa Arab, iaitu bermula 
dari membina idea utama dalam ayat utama, mengembangkannya, membina perenggan 
dan seterusnya menghasilkan karangan yang baik. Oleh itu pelajar melihat betapa 
pentingnya pembelajaran yang semestinya dapat meneguhkan kemahiran menulis sedia 
ada yang terdapat dalam diri mereka. 


 
(c) Teori Kognitif 


 
Teori kognitif menerangkan bahawa pembelajaran adalah perubahan dalam pengetahuan 
yang disimpan dalam memori. Teori kognitivisme bermaksud penambahan pengetahuan 
ke dalam ingatan jangka panjang (Gagne, et al. 2005) atau perubahan pada skema atau 
struktur pengetahuan (Rozinah, 2000). Pengguna akan memperolehi pengetahuan secara 
aktif, menstruktur maklumat dan mengkaji pengetahuan yang diperoleh supaya menjadi 
sesuatu yang bermakna. Proses kognitif melibatkan pemprosesan maklumat dalam fikiran. 
berdasarkan teori ini, pembelajaran seseorang berlaku secara aktif kerana pelajar akan 
mengamati atau mengenali sesuatu perkara terlebih dahulu kemudian menggunakan apa 
yang diperoleh itu untuk membentuk konsep tentang sesuatu perkara atau pengalaman 
yang diperolehi (Muhamad, 2002). 
 
Modul dalam kajian ini dibina dengan matlamat dan objektifnya yang tersendiri iaitu 
pelajar perlu menghasilkan satu karangan dengan menggunakan banyak proses kognitif 
semasa merancang, membuat draf, membina ayat, menstruktur perenggan dan menyusun 
isi kandungan seterusnya membuat penutup. Dengan cara ini pelajar perlu menggunakan 
struktur minda untuk menyusun atur pengetahuan, seterusnya menghasilkan karangan 
yang idealistik, inovatif, berkualiti dan juga kreatif. 


 
(d)  Teori Andragogi 


 
Modul ini dibina untuk digunapakai oleh pelajar-pelajar dewasa sama aada secara kendiri 
atau berkumpulan. Mereka merupakan pelajar-pelajar dewasa yang menuntut di institusi 
pengajian tinggi di Malaysia. Modul ini bertujuan untuk memberikan satu rujukan 
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alternatif kepada mereka untuk menghasilkan penulisan karangan bahasa Arab berbentuk 
argumentatif. Pembinaan modul ini menggunakan pendekatan teori Andragogi. 
 
Teori Andragogi dipelopori oleh Malcolm Shepherd Knowles (1913-1997). Teori ini 
mengatakan bahawa golongan dewasa adalah terarah kendiri dan mereka 
bertanggungjawab ke atas pembelajaran dan keputusan yang mereka buat. Pembelajaran 
orang dewasa disesuaikan kerana mereka mesti mengetahui mengapa mereka mempelajari 
sesuatu. Selain itu, mereka didedahkan dengan pembelajaran melalui penyiasatan atau 
pengalaman. Hal ini kerana pendekatan pembelajaran yang sering diguanakan adalah 
berbentuk penyelesaian masalah. Secara tidak langsung, topik penulisan karangan yang 
diajar menggunakan modul KMKBA tentunya mempunyai sesuatu yang bernilai kepada 
mereka. 


  
Menurut Muhamad (2002), teori ini banyak diguna dalam mereka bentuk program latihan 
seperti perkembangan pengurusan. Manakala keperluan-keperluan asas yang diperlukan 
melibatkan penjelasan kepada sebab atau alasan sesuatu perkara dipelajari seperti arahan, 
fungsi dan operasi. Ia bukan bersifat hafalan semata-mata. Perkara yang paling penting 
ialah latarbelakang pelajar diambil kira dalam penerangan dan boleh digunakan oleh 
mereka mengikut pelbagai tahap dan pengalaman pembelajaran. Dalam erti kata lain, 
pelajar adalah terarah kendiri dalam menjalankan aktiviti, manakala, bantuan dan 
bimbingan hanya diberi bila berlaku kesalahan secara tidak langsung dalam kalangan 
pelajar ketika proses mengarang berlangsung. 


 
Modul yang dibina ini mengambil pendekatan teori Andragogi memandangkan pengguna 
modul terdiri daripada pelajar universiti yang meningkat dewasa dan dalam masa yang 
sama mereka juga merupakan bukan penutur bahasa Arab. Setiap bahagian-bahagian 
modul dinyatakan objektif pembelajaran dengan jelas, setiap kemahiran yang diterap 
merupakan aktiviti kemahiran berterusan. Aktiviti di dalam modul ini bukan sahaja 
berbentuk hafalan malah lebih kepada mengaitkan hubungan sebenar persekitaran dengan 
hasil yang diperolehi. Pelajar-pelajar menjalankan aktiviti yang terarah kendiri. Bahagian-
bahagian kecil modul disediakan supaya pelajar boleh membuat pilihan pembelajaran 
mengikut keputusan mereka sendiri. 


 
Pembinaan modul dalam kajian ini mengambil kira kepentingan kemahiran yang bakal 
diperoleh akan membantu pelajar-pelajar dalam pembelajaran mereka. Penilaian 
pencapaian mereka dibuat berdasarkan tugasan yang  diberi.  Tugasan yang diberi 
merupakan satu latihan iaitu pelajar-pelajar perlu membuat karangan berbentuk 
argumentatif bermula daripada membina idea utama, mengembangkan ayat dan menyusun 
isi sehingga kepada menutup karangan berdasarkan tatacara dan langkah-langkah yang 
telah direka bentuk dan dibuat penambahbaikan. Tugasan ini akan memberi satu cabaran 
kepada mereka untuk menghasilkan karangan yang terbaik.  Hasilan tugasan perlu 
dipersembahkan dan dikomen oleh ahli-ahli kumpulan yang lain. 


 
Secara kesimpulannya, dalam membina modul KMKBA, teori-teori pembelajaran yang 
dinyatakan tadi iaitu teori Behaviourisme, teori Konstruktivisme, teori Kognitif, dan teori 
Andragogi perlu diambil kira seterusnya diadaptasi dalam modul agar modul yang 
dihasikan dapat memenuhi citarasa dan keperluan serta kehendak pengguna sasaran. Selain 
itu, modul yang dirangka, direka bentuk, disusun dan dibangunkan oleh pengkaji 
mengambil kira aspek-aspek penting pembangunan modul berdasarkan citarasa, kehendak 
dan keperluan pengguna sasaran iaitu pelajar di IPTA yang mengambil jurusan bahasa 
Arab. Apa yang perlu pengkaji lakukan dalam kajian ini ialah membina satu prosedur iaitu 
tatacara penulisan karangan bahasa Arab bermula daripada kemahiran menulis ayat, 
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seterusnya mengembangkan ayat, sehingga pelajar mampu menyiapkan satu karangan 
argumentatif yang mudah yang terdiri daripada tiga elemen utama iaitu pendahuluan, isi 
dan penutup. Adalah diharapkan modul ini dapat memberi manfaat dan kemudahan 
kepada pelajar-pelajar di IPT Malaysia yang merupakan bukan penutur jati bahasa Arab 
dalam mempelajari kemahiran menulis karangan bahasa Arab dengan mudah dan 
berkesan.  


 
METODOLOGI KAJIAN 


  
Kajian ini merupakan kajian berbentuk kuantitatif deskriptif. Sebanyak 30 orang 
responden dari kumpulan rawatan dalam kajian eksperimen di USIM diambil sebagai 
sampel kajian menggunakan teknik persampelan bertujuan. Satu set soal selidik 
kebolehgunaan dan kesesuaian modul KMKBA telah diagihkan kepada kumpulan rawatan 
yang telah menguji dan menggunakan modul KMKBA selama tujuh minggu pengajaran 
dan pembelajaran. Terdapat 10 item soal selidik berkaitan konstruk kerelevanan isi 
kandungan yang memerlukan jawapan mengikut lima mata skala berikut iaitu 1) Sangat 
Tidak Setuju (STS), 2) Tidak Setuju (TS), 3) Kurang setuju (KS), 4) Setuju (S) dan 5) 
Sangat Setuju (SS). Data yang diperoleh melalui soal selidik dianalisis menggunakan 
perisian Statistical Package for the Social Sciences (SPSS) versi 22.0. Data yang dianalisis ini 
seterusnya dibentangkan menggunakan kaedah analisis deskriptif mudah iaitu analisis skor 
min. Pengkaji memilih interpretasi skor min yang bersumberkan Ahmad (1993) dalam 
proses analisis, seperti dalam Jadual 10 di bawah. 
 


Jadual 10.  Interpretasi Skor Purata Ke Dalam 3 Tahap Skala Likert 
 


Julat Tahap Skor Min 


1.00 – 2.33 Rendah 
2.34 – 3.66 Sederhana 
3.67 – 5.00 Tinggi 


Sumber: Ahmad (1993) 


 
ANALISIS KAJIAN 


 
Analisis kajian tertumpu kepada analisis kekerapan, skor min dan sisihan piawai terhadap 
10 item yang dikaji berkaitan konstruk  kerelevanan isi kandungan KMKBA mengikut 
pengguna modul iaitu pelajar sarjana muda bahasa Arab dengan komunikasi di USIM. 
Jadual 11 menunjukkan skor min, sisihan piawaian dan tahap bagi persepsi pelajar yang 
dianalisis.  
 


Jadual 11 : Skor Min Dan Sisihan Piawai Kerelevanan Isi Kandungan Modul KMKBA 
 


 
Item 


 
STS 


 
TS 


 
KS 


 
S 


 
SS 


 
Min 


 
S.P 


 
Interpretasi 


Saya suka corak 
dan reka bentuk 
yang terdapat 
pada isi 
kandungan 
modul. 
 


0 
0% 


0 
0% 


2 
6.7% 


10 
33.3% 


18 
60.0% 


4.53 0.629 Tinggi 


Terdapat aspek 
yang sukar saya 
ikuti dan kuasai 
dalam modul ini. 
 


8 
26.7% 


9 
30.0% 


12 
40.0% 


1 
3.3% 


0 
0% 


2.20 0.887 Rendah 
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Topik atau isu 
yang diajar 
relevan dengan 
tahap 
pencapaian 
kemahiran 
bahasa saya. 
 


0 
0% 


0 
0% 


3 
10.0% 


11 
36.7% 


16 
53.3% 


4.43 0.679 Tinggi 


Kemahiran 
mengarang yang 
diajar pensyarah 
dapat membantu 
saya menguasai 
kemahiran 
bahasa lain. 
 


0 
0% 


0 
0% 


0 
0% 


18 
60.0% 


12 
40.0% 


4.40 0.498 Tinggi 


Model kerangka 
karangan dalam 
modul ini 
membantu saya 
meningkatkan 
kemahiran 
mengarang. 
 


0 
0% 


0 
0% 


0 
0% 


14 
46.7% 


16 
53.3% 


4.53 0.507 Tinggi 


Teknik 
mendapatkan 
idea utama dan 
idea sokongan 
dalam modul ini 
sangat menarik 
dan mudah 
difahami. 
 


0 
0% 


0 
0% 


2 
6.7% 


7 
23.3% 


21 
70.0% 


4.63 0.615 Tinggi 


Langkah-
langkah 
membina 
perenggan 
karangan dalam 
modul ini telah 
meningkatkan 
tahap penulisan 
karangan saya. 


0 
0% 


0 
0% 


1 
3.3% 


13 
43.3% 


16 
53.3% 


4.50 0.572 Tinggi 


 
Isi kandungan 
modul yang 
berbentuk 
jadual, 
gambarajah dan 
grafik adalah 
sangat menarik 
dan mudah saya 
fahami. 
 


 
0 
0% 


 
0 
0% 


 
0 
0% 


 
5 
16.7% 


 
25 
83.3% 


 
4.83 


 
0.379 


 
Tinggi 


Aspek 
tatabahasa dan 
stylistic(gaya 
bahasa) dalam 
modul  ini sesuai 
dan menepati 
tahap 
penguasaan 
bahasa Arab 


0 
0% 


0 
0% 


1 
3.3% 


13 
43.3% 


16 
53.3% 


4.50 0.572 Tinggi 
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saya. 
 
Tahap 
pemilihan dan 
penggunaan 
kosa kata dalam 
modul ini 
menepati 
keperluan tahap 
penguasaan 
bahasa Arab 
saya. 


0 
0% 


1 
3.3% 


1 
3.3% 


11 
36.7% 


17 
56.7% 


4.47 0.730 Tinggi 


Min Keseluruhan 4.30 0.609 Tinggi 


 
Jadual 11 mendapati setiap item bagi konstruk kerelevenan isi kandungan modul KMKBA 
mengikut pandangan pelajar berada pada tahap yang tinggi dan rendah. Manakala, nilai 
skor min keseluruhan untuk konstruk yang mengandungi 10 item yang dikaji berada pada 
interpretasi min yang tinggi iaitu 4.30 (SP=0.609). 
 
Terdapat sembilan item memperoleh nilai skor min yang tinggi iaitu isi kandungan modul 
yang berbentuk jadual, gambarajah dan grafik adalah sangat menarik dan mudah difahami 
(Min=4.83, SP=0.379), teknik mendapatkan idea utama dan idea sokongan dalam modul 
ini sangat menarik dan mudah difahami (Min=4.63, SP=0.615), model kerangka karangan 
dalam modul ini membantu saya meningkatkan kemahiran mengarang (Min=4.53,  
SP=0.507), saya suka corak dan reka bentuk yang terdapat pada isi kandungan modul 
(Min=4.53, SP=0.629), langkah-langkah membina perenggan karangan dalam modul ini 
telah meningkatkan tahap penulisan karangan saya (Min=4.50, SP=0.572) dan aspek 
tatabahasa dan stylistic(gaya bahasa) dalam modul  ini sesuai dan menepati tahap 
penguasaan bahasa Arab saya (Min=4.50, SP=0.572). 
 
Item-item yang berikutnya adalah tahap pemilihan dan penggunaan kosa kata dalam 
modul menepati keperluan tahap penguasaan bahasa Arab saya (Min=4.47, SP=0.730), 
topik atau isu yang diajar relevan dengan tahap pencapaian kemahiran bahasa saya 
(Min=4.43, SP=0.679) dan item kemahiran mengarang yang diajar pensyarah dapat 
membantu saya menguasai kemahiran bahasa lain (Min=4.40, SP=0.498). Namun begitu, 
terdapat satu item yang mendapat min yang rendah iaitu terdapat aspek yang sukar saya 
ikuti dan kuasai dalam modul  (Min=2.20, SP=0.887).  
 


PERBINCANGAN DAPATAN KAJIAN 
 


Berdasarkan analisis skor min di atas, kajian dapat merumuskan bahawa pandangan pelajar 
USIM terhadap modul KMKBA yang mereka pelajari selama tujuh minggu pembelajaran 
menunjukkan impak yang positif. Mereka mendapati Modul KMKBA amat sesuai 
digunakan dalam pembelajaran kemahiran menulis karangan bahasa Arab khususnya dari 
sudut kerelevanan isi kandungan modul. Hal ini dibuktikan dengan dapatan kajian yang 
diperoleh apabila nilai min keseluruhan bagi 10 item yang dikaji adalah tinggi iaitu 4.30 
(SP=0.609).   


   
Pengkaji juga mendapati terdapat tiga item yang mencapai nilai min yang tinggi 
berbanding item-item yang lain iaitu item yang berkaitan dengan jadual, gambarajah dan 
grafik (Min=4.83), teknik mendapatkan idea utama dan idea sokongan (Min=4.63) dan 
model kerangka karangan (Min=4.53). Namun begitu, terdapat satu item yang mencatat 
nilai min yang rendah iaitu terdapat aspek yang sukar pelajar ikuti dan kuasai dalam modul 
KMKBA  (Min=2.20, SP=0.887). Walaupun nilai skor min yang diperoleh rendah, tetapi 
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dapatan kajian adalah sangat positif kerana item yang dikemukakan bersifat negatif. 
Dapatan ini secara tidak langsung menunjukkan pelajar yang menggunakan modul 
KMKBA tidak menghadapi sebarang kesukaran dalam mengikuti dan menguasai semua 
aspek yang terdapat dalam modul KMKBA yang telah dipelajari. Hal ini bermaksud, 
modul KMKBA yang digunakan adalah mudah dan mesra pelajar.  
 
Dari sudut peratusan persetujuan pelajar pula menunjukkan tiga item mendapat 
persetujuan 100% iaitu aspek penggunaan jadual, gambarajah dan grafik adalah sangat 
menarik dan mudah difahami, model kerangka karangan dalam modul ini membantu 
pelajar meningkatkan kemahiran mengarang dan kemahiran mengarang yang diajar 
pensyarah dapat membantu pelajar menguasai kemahiran bahasa lain. Ini bermaksud 
kesemua pelajar yang menggunakan modul KMKBA mendapati rekabentuk modul sangat 
menarik dan mudah difahami. Mereka juga merasakan model kerangka karangan yang 
dipelajari dalam modul telah meningkatkan kemahiran mengarang dan juga membantu 
mereka menguasai kemahiran bahasa lain. 
 
Selain itu, terdapat enam item yang mendapat peratusan persetujuan pelajar melebihi 90% 
iaitu langkah-langkah membina perenggan karangan dalam modul telah meningkatkan 
tahap penulisan karangan pelajar (96.6%), teknik mendapatkan idea utama dan idea 
sokongan dalam modul ini sangat menarik dan mudah difahami (93.3%), corak dan reka 
bentuk yang terdapat pada isi kandungan modul disukai pelajar (93.3), kesesuaian aspek 
tatabahasa dan gaya bahasa (stylistic) dalam modul  dengan tahap penguasaan bahasa Arab 
pelajar (96.6%), tahap pemilihan dan penggunaan kosa kata dalam modul menepati 
keperluan tahap penguasaan bahasa Arab pelajar (93.4%), dan item yang terakhir iaitu 
topik atau isu yang diajar relevan dengan tahap pencapaian kemahiran bahasa pelajar 
(90%). Dapatan ini menunjukkan majoriti pelajar bersetuju bahawa modul KMKBA telah 
memberi kesan terhadap kemahiran menulis mereka terutama pada aspek isi 
kandungannya. Aspek ini dilihat  sesuai dan relevan dengan pelajar peringkat universiti. 
 
Justeru, dapatlah disimpulkan bahawa kerelevanan isi kandungan modul KMKBA pada 
pandangan pelajar yang bukan penutur jati bahasa Arab di universiti adalah sesuai dan 
boleh digunakan dalam proses pengajaran dan pembelajaran kemahiran menulis karangan 
bahasa Arab. 
 


PENUTUP 
 
Kajian ini merumuskan bahawa modul KMKBA yang dibangunkan oleh pengkaji telah 
diuji sesuai dan boleh digunakan dalam pengajaran menulis karangan di peringkat 
universiti. Aspek kerelevanan isi kandungan modul KMKBA yang dikaji juga didapati 
menepati keperluan dan citarasa pelajar. Hal ini memberi kesan yang sangat positif dalam 
bidang pendidikan bahasa Arab di Malaysia khususnya berkaitan dengan pertambahan 
sumber dan bahan rujukan. Dengan adanya modul KMKBA yang telah teruji 
kebolehgunaannya ini, sekurang-kurangnya dapat meningkatkan penguasaan pelajar dalam 
kemahiran menulis khususnya kemahiran mengarang. Selain itu, modul ini dapat 
membantu tenaga pengajar dari mana-mana institusi pengajian menengah mahupun tinggi 
di Malaysia dalam proses pengajaran dan pembelajaran kemahiran menulis bahasa Arab. 
Pengkaji juga mengharapkan agar modul ini dapat memberi impak yang besar dalam 
bidang kurikulum bahasa Arab di Malaysia seterusnya dapat memartabatkan kualiti 
pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab dalam kalangan tenaga pengajar di Malaysia. 
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PENGENALAN 
 
Umumnya masalah pelajar dan kemerosotan mereka dalam subjek bahasa Arab menjadi 
perdebatangan yang hangat di persidangan-persidangan peringkat kebangsaan dan 
antarabangsa semata-mata untuk mencari titik penyelesaian solusi yang tuntas. 
 
Hakikatnya, faktor yang menyebabkan kemerosotan subjek bahasa Arab ialah pelajar 
kurang menguasainya kerana mereka menganggap ianya bahasa asing dan penggunaannya 
dalam masyarakat tidak meluas (Azman Che Mat & Goh Ying Song, 2010). Selain itu, 
faktor guru-guru kurang pengetahuan dalam memahami pendektan pengajaran 
komunikasi atau kemahiran-kemahiran lain yang berkaitan tambahan pula sosiobudaya 
bahasa tidak diwujudkan secara menyeluruh dan terhad hanya pada waktu pembelajaran 
sahaja.  
 
Sebagai contoh, Rosni bin Samah dan Marwan Ismail (2006) telah menjalankan kajian 
tentang Penguasaan Al-Balaghah dan permasalahannya dalam kalangan pelajar sijil tinggi 
agama Malaysia (STAM): Kajian di Sekolah-Sekolah Agama Negeri Selangor. Kajian ini 
bertujuan untuk mengenalpasti tahap penguasaan pelajar dalam pengajian ilmu Balaghah, 
serta permasalahan yang dihadapi oleh mereka. Selain itu, ia juga bertujuan untuk 
mengenalpasti masalah yang dihadapi oleh pelajar melalui soalan-soalan diskriptif yang 
mempunyai skala tertentu untuk dipilih oleh responden seramai 255 orang pelajar. 
Dapatan kajian mendapati bahawa tahap penguasaan pelajar terhadap subjek ini terlalu 
lemah. Hal Ini kerana pembelajaran mereka bersifat hafalan contoh-contoh dan 
kaedahnya, serta kurang penekanan kepada unsur praktikal. Turut dikenalpasti, ialah 
permasalahan yang dihadapi oleh pelajar yang berhubung dengan proses pengajaran dan 
pembelajaran (P&P) dan buku teks. Saranan dan cadangan turut dikemukakan bagi 
menangani masalah tersebut. 
 
Menurut Abdullah Tahmin (1999), melalui satu tinjauan ringkas telah dijalankan di 
kalangan pelajar tahun dua dan tiga akademi Islam mendapati mereka menghadapi 
masalah dalam ilmu Balaghah iaitu kurang memahami contoh-contoh yang diberikan 
dengan baik dalam modul yang dipelajari. Selain apa yang disebutkan di atas, beliau juga 
menyatakan para pelajar yang mempelajari Balaghah tidak mengetahui tujuan mereka 
mempelajari ilmu tersebut. Dapatan kajian beliau juga menunjukkkan 80% daripada 
pelajar berkenaan mengatakan bahawa matlamat mereka memoelajari ilmu Balaghah 
kurang jelas dan samar. 
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Justeru, kajian ini dijalankan bertujuan untuk mengenalpasti tahap penguasaan ilmu Maani 
dalam kalangan pelajar diploma bahasa Arab berdasarkan ujian pengesanan. Manakala, 
peserta utama kajian ini terdiri daripada pelajar diploma bahasa Arab di empat buah IPT 
iaitu Kolej Islam Antarabangsa Sultan Ismail (KIAS), Kolej Universiti Islam Sultan 
Ahmad Shah (KUIPSAS), Kolej Universiti Islam AntArabangsa Selangor (KUIS) dan 
Universiti Sultan Zainal Abidin (UniSZA). Pemilihan ini dibuat berdasarkan IPT yang 
menawarkan Diploma Bahasa Arab selain menjadikan subjek Balaghah (Ilmu Ma’ani) 
sebagai komponen asas kurikulum mereka. 
 


KAJIAN LITERATUR 
 
Terdapat di kalangan para pengkaji yang kurang berpuas hati dengan pelaksanaan 
pengajaran Balaghah yang dilaksanakan sekarang di Malaysia. Contohnya ialah Abdullah 
Tahmim (1999: 34) telah menimbulkan rasa kurang senang terhadap pelaksanaan 
pengajaran Balaghah kerana beliau merasakan wujud sesuatu yang pincang dalam 
pengajaran Balaghah. Menurut beliau, pada umumnya Balaghah yang diajar di sekolah-
sekolah di Malaysia ini adalah Balaghah yang diajar dalam bentuk teori dan kaedah. Buku-
buku teks dan rujukan lainnya yang dipakai di sekolah-sekolah di sini semuanya dalam 
bentuk ini. Ini merupakan satu kerugian besar kepada pelajar-pelajar kita kerana nilai 
sebenar ilmu Balaghah tidak didedahkan kepada mereka dan yang merugikan lagi ialah 
cara pengajaran ilmu itu sendiri.  
 
Masa pelajaran Balaghah digunakan, sebahagian besarnya kalau tidak semuanya, untuk 
menjelaskan makna-makna istilah, memperkenalkan bahagian-bahagian serta takrif setiap 
bahagian dan sebagainya. Contohnya, kalau tajuk tasybih (perumpamaan) yang dipilih, jadi 
yang diperbincangkan ialah takrif tasybih, bahagian-bahagian tasybih, takrif kepada setiap 
bahagian dan sebagainya serta beberapa contoh yang diberi (Abdullah Tahmim, 1999: 35).  
 
Pengasingan ilmu-ilmu bahasa Arab dengan penggunaanya sememangnya membawa 
masalah. Dengan membawa ilmu Nahu sebagai misalnya, dipelajari dalam bentuk yang 
berasingan dengan bahasa Arab itu sendiri, dalam erti kata, kalau tajuk ’kana’ yang 
dipelajari, maka perhatian yang diberikan ialah kepada tugas ‘kana’ itu semata-mata, tidak 
lagi dilihat pada rahsia penggunaan ‘kana’ itu sendiri. Kenapa ‘kana’ digunakan dalam ayat, 
bilakah ia boleh dan patut digunakan dan sebagainya. Sedangkan yang lebih utama dan 
lebih penting dalam pembelajaran Nahu adalah fungsi setiap penggunaan.  
 
Satu lagi isu yang ditimbulkan oleh Abdullah Tahmim (1999: 35), ialah kesilapan dalam 
pengajaran mata pelajaran Balaghah ini bukan sahaja terletak pada pemilihan jenis ilmu 
Balaghah dan cara pengajarannya, tetapi kesilapan lain yang tidak kurang bahayanya juga 
berlaku seperti kesilapan menentukan keutamaan bidang-bidang ilmu Balaghah. Apa yang 
kita perhatikan ialah pihak yang bertanggungjawab menyusun sukatan pelajaran Balaghah 
ini dengan tidak mengambil kira kesesuaian bidang dan pencapaian pelajar. Mereka 
mengikut apa yang telah sedia ada tanpa melihat sebab-sebab mengapa penyusunan begitu 
dibuat.  
 
Sukatan yang sedia ada dan digunakan di negara Arab memulakan ilmu Bayan, disusuli 
dengan ilmu ma’ani dan kemudian ilmu badi’, maka kita pun menyusun sukatan kita 
mengikut susunan yang sama sedangkan susunan itu adalah untuk pelajar-pelajar Arab. 
Soal kemahiran bahasa tidak timbul di kalangan mereka kerana bahasa Arab adalah bahasa 
mereka. Ini berlainan sekali dengan pelajar Melayu yang bahasa Arab merupakan bahasa 
yang baru dalam kehidupan mereka. Penguasaan bahasa Arab sangat lemah. Guru yang 
menjadi guru kepada mata pelajaran Balaghah juga mempunyai masalah.  







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


119 | T a h a p  P e n g u a s a a n …  


Menurut Abd Halim Ariffin, (1999:3), guru yang mengajar bahasa Arab akan mengajar 
semua tajuk bahasa Arab secara sepadu walaupun sebahagian guru yang bertugas kini tidak 
mempunyai kemahiran dalam ilmu-ilmu bahasa Arab yang diajar. Perkara ini 
menimbulkan permasalahan di kalangan guru-guru yang berkaitan. Abd Rahim Ismail 
(1999:185) pula berpendapat bahawa orientasi pengajaran yang dilaksanakan pada waktu 
kini didapati terlalu menekankan kaedah-kaedah dan tidak banyak menyumbang ke arah 
pemupukan cita rasa sastera dan perkembangan keupayaan bahasa di kalangan para 
pelajar. Selain itu juga beliau menyatakan juga bahawa satu masalah yang dihadapi dalam 
konteks pengajaran Balaghah di Malaysia ialah pemilihan objektif yang tidak sesuai. 
Menurut beliau, pemiihan objektif yang hanya berkisar di sekitar aras pengetahuan tidak 
akan mampu memperkembangkan potensi bahasa para pelajar seperti kemampuan 
bertutur, menulis, memahami teks-teks sastera dan pemupukan cita rasa sastera (Abd 
Rahim Ismail, 1999: 185). 
 


METODOLOGI KAJIAN 
 
Kajian ini merupakan kajian berbentuk kuantitatif deskriptif. Sebanyak 105 pelajar 
diploma Bahasa Arab dari empat buah institusi pengajian iaitu Kolej Universiti Islam 
Malaysia (KUIS), Kolej Universiti Islam Pahang Sultan Azlan Shah (KUIPSAS), Kolej 
Islam Sultan Ismail Petra (KIAS) dan Universiti Sultan Zainal Abidin (UniSZA) diambil 
sebagai sampel kajian. Data yang diperolehi dianalisis menggunakan perisian Statistical 
Package for the Social Sciences (SPSS) versi 22.0. Data-data yang dianalisis ini seterusnya 
dibentangkan menggunakan kaedah analisis deskriptif mudah iaitu skor min analysis. 
Pengkaji memilih interpretasi skor min yang bersumberkan Jamil Ahmad (1993) dalam 
proses analisis, seperti dalam jadual 12 di bawah. 
 


Jadual 12.  Interpretasi Skor Purata Ke Dalam 3 Tahap Skala Likert 
 


Julat Tahap Skor Min 


1.00 – 2.33 Rendah 
2.34 – 3.66 Sederhana 
3.67 – 5.00 Tinggi 


Sumber: Jamil Ahmad (1993) 


 
DAPATAN KAJIAN 


 
Analisis skor min setiap item bagi domain tahap penguasaan ilmu Maani berdasarkan ujian 
pengesanan dalam kalangan pelajar diploma bahasa Arab untuk keseluruhan universiti 
yang dikaji iaitu UniSZA, KIAS, KUIPSAS dan KUIS boleh dirujuk pada jadual 13 di 
bawah. 
 


(a) Dapatan Kajian Ujian Pengesanan Tahap Penguasaan Ilmu Ma’ani Pelajar IPT 
 


Analisis skor min bagi ujian pengesanan tahap penguasaan ilmu Ma’ani pelajar IPT yang 
dikaji iaitu UniSZA, KIAS, KUIPSAS dan KUIS boleh dirujuk pada jadual 13 di bawah. 


 
Jadual 13. Taburan Skor Min Ujian Pengesanan Tahap Penguasaan Ilmu Ma’ani Pelajar IPT 


 


 
Item 


 
SL 


 
L 


 
S 


 
B 


 
C 


 
Min 


 
S.P 


 
Interpretasi 


Bahagian A 
(Khabari & 
Insyaie) 


7 
6.7% 


6 
5.7% 


23 
21.9% 


30 
28.6% 


39 
37.1% 


3.84 1.19 Tinggi 
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Bahagian B (Al-
Qasr, Al-Fasl Wa 
Al-Wasl & Al-Zikr 
Wa Al-Hazf) 


49 
46.7% 


30 
28.6% 


20 
19% 


4 
3.8% 


2 
1.9% 


1.86 0.98 Rendah 


Bahagian C (Al-
Ijaaz, Al-
Musaawaat, Al-
Ithnaab, Al-
Taqdim Wa Al-
Takhir & Al-
Musnaad Wa Al-
Musnad Ilaih) 


16 
15.2% 


21 
20% 


33 
31.4% 


27 
25.7% 


8 
7.6% 


2.90 1.17 Sederhana 


Min Keseluruhan 2.87 1.11 Sederhana 


 


Jadual 13 menunjukkan min keseluruhan untuk ujian pengesanan tahap penguasaan ilmu 
ma’ani pelajar IPT dalam setiap komponen ilmu Ma’ani. Secara umumnya, nilai min yang 
diperoleh daripada keempat-empat IPT untuk tiga bentuk ujian pengesanan berada pada 
interpretasi min sederhana iaitu 2.87 (SP=1.11). Dapatan ini memperihalkan pencapaian 
sebenar pelajar Diploma Bahasa Arab di IPT Malaysia dalam ilmu Maa’ni. Pencapaian ini 
berada pada tahap penguasaan yang memuaskan.  
 
Dapatan menunjukkan penguasaan pelajar dalam bahagian Khabari & Insyaie adalah 
tinggi dengan skor min 3.84 (SP=1.19). Hal ini mungkin disebabkan tajuk Khabari & 
Insyaie adalah tajuk yang tidak sukar dikuasai oleh pelajar selain ia merupakan tajuk yang 
dipelajari pada permulaan pengajian ilmu Ma’ani. Berdasarkan kepada ujian bahagian C 
iaitu ujian penguasaan tajuk Al-Ijaaz, Al-Musaawaat, Al-Ithnaab, Al-Taqdim Wa Al-Takhir & 
Al-Musnaad Wa Al-Musnad Ilaih, didapati pencapaian pelajar Diploma bahasa Arab di IPT 
berada pada tahap yang sederhana. Dapatan menunjukkan skor min yang diperolehi dalam 
ujian ini berada pada 2.90 (SP=1.17) iaitu pada tahap yang sederhana. Dapatan 
menunjukkan bahawa tajuk Al-Ijaaz, Al-Musaawaat, Al-Ithnaab, Al-Taqdim Wa Al-Takhir & 
Al-Musnaad Wa Al-Musnad Ilaih adalah tajuk-tajuk yang agak sukar dikuasai oleh pelajar. 
Kesukaran ini kemungkinan disebabkan oleh keperluan untuk menguasai ilmu Sintaksis 
terlebih dahulu sebelum mempelajari tajuk-tajuk tersebut. Kelemahan pelajar dalam ilmu 
Sintaksis memberi kesan yang negatif terhadap proses pengajaran dan pembelajaran 
pelajar untuk memahami tajuk tersebut. Antara sebab lain yang mempengaruhi kelemahan 
pelajar dalam menguasai tajuk-tajuk seperti Al-Ijaaz, Al-Musaawaat dan Al-Ithnaab ialah 
kerana ciri-ciri tajuk itu sendiri yang memerlukan kemahiran pelajar dalam membina ayat 
bahasa Arab yang betul dan sempurna. Berpandukan dapatan ujian pengesanan juga, 
didapati pelajar lemah menguasai tajuk  Al-Qasr, Al-Fasl Wa Al-Wasl & Al-Zikr Wa Al-
Hazf. Dapatan menunjukkan skor min pencapaian pelajar dalam tajuk-tajuk ini berada 
pada 1.86 (SP=0.98) iaitu berada pada tahap intepretasi yang rendah. Ini menunjukkan 
pelajar diploma bahasa Arab lemah dalam menguasai tajuk  Al-Qasr, Al-Fasl Wa Al-Wasl 
& Al-Zikr Wa Al-Hazf. Penguasaan tajuk-tajuk ini sebenarnya memerlukan pemahaman 
pelajar menggunakan laras dan juga gayabahasa (Stylistic) yang tinggi. Pelajar juga 
berkemungkinan lemah dalam menguasai ilmu asas Simentik iaitu ilmu Makna.    
 
Secara keseluruhannya, dapatan yang diperoleh menunjukkan bahawa keseluruhan 
komponen dalam ujian pengesanan ilmu Ma’ani berada pada tahap yang berbeza-beza dari 
sudut pencapaian pelajar. Komponen Khabari & Insyaie adalah komponen yang dapat 
dikuasai dengan mudah oleh pelajar. Manakala, komponen Al-Qasr, Al-Fasl Wa Al-Wasl & 
Al-Zikr Wa Al-Hazf merupakan komponen ilmu Ma’ani yang sangat sukar dikuasai oleh 
pelajar. Selain itu, komponen Al-Ijaaz, Al-Musaawaat, Al-Ithnaab, Al-Taqdim Wa Al-Takhir 
& Al-Musnaad Wa Al-Musnad Ilaih merupakan komponen ilmu Ma’ani yang berada pada 
tahap pencapaian yang sederhana.  
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Secara umumnya, nilai min yang diperoleh daripada keempat-empat IPT untuk tiga bentuk 
ujian pengesanan berada pada interpretasi min sederhana iaitu 2.87 (SP=1.11). Dapatan ini 
memperihalkan pencapaian sebenar pelajar Diploma Bahasa Arab di IPT Malaysia dalam 
ilmu Maa’ni. Pencapaian ini berada pada tahap penguasaan yang memuaskan. Dapatan ini 
secara tidak langsung menyokong kajian Raja Hazirah (2012) dan kajian Mohamad Syukri 
et. al (2018). 
 
Ringkasnya, penguasaan pelajar dalam bahagian Khabari & Insyaie adalah tinggi dengan 
skor min 3.84 (SP=1.19). Hal ini mungkin disebabkan tajuk Khabari & Insyaie adalah 
tajuk yang tidak sukar dikuasai oleh pelajar selain ia merupakan tajuk yang dipelajari pada 
permulaan pengajian ilmu Ma’ani. Berdasarkan kepada ujian bahagian C iaitu ujian 
penguasaan tajuk Al-Ijaaz, Al-Musaawaat, Al-Ithnaab, Al-Taqdim Wa Al-Takhir & Al-
Musnaad Wa Al-Musnad Ilaih, didapati pencapaian pelajar Diploma bahasa Arab di IPT 
berada pada tahap yang sederhana. Dapatan menunjukkan skor min yang diperolehi dalam 
ujian ini berada pada 2.90 (SP=1.17) iaitu pada tahap yang sederhana. Dapatan 
menunjukkan bahawa tajuk Al-Ijaaz, Al-Musaawaat, Al-Ithnaab, Al-Taqdim Wa Al-Takhir & 
Al-Musnaad Wa Al-Musnad Ilaih adalah tajuk-tajuk yang agak sukar dikuasai oleh pelajar. 
Kesukaran ini kemungkinan disebabkan oleh keperluan untuk menguasai ilmu Sintaksis 
terlebih dahulu sebelum mempelajari tajuk-tajuk tersebut.  
 
Kelemahan pelajar dalam ilmu Sintaksis memberi kesan yang negatif terhadap proses 
pengajaran dan pembelajaran pelajar untuk memahami tajuk tersebut. Antara sebab lain 
yang mempengaruhi kelemahan pelajar dalam menguasai tajuk-tajuk seperti Al-Ijaaz, Al-
Musaawaat dan Al-Ithnaab ialah kerana ciri-ciri tajuk itu sendiri yang memerlukan 
kemahiran pelajar dalam membina ayat bahasa Arab yang betul dan sempurna. 
Berpandukan dapatan ujian pengesanan juga, didapati pelajar lemah menguasai tajuk  Al-
Qasr, Al-Fasl Wa Al-Wasl & Al-Zikr Wa Al-Hazf. Dapatan menunjukkan skor min 
pencapaian pelajar dalam tajuk-tajuk ini berada pada 1.86 (SP=0.98) iaitu berada pada 
tahap intepretasi yang rendah. Ini menunjukkan pelajar diploma bahasa Arab lemah dalam 
menguasai tajuk  Al-Qasr, Al-Fasl Wa Al-Wasl & Al-Zikr Wa Al-Hazf. Penguasaan tajuk-
tajuk ini sebenarnya memerlukan pemahaman pelajar menggunakan laras dan juga 
gayabahasa (Stylistic) yang tinggi. Pelajar juga berkemungkinan lemah dalam menguasai 
ilmu asas Simentik iaitu ilmu Makna.    
 
Secara keseluruhannya, dapatan yang diperoleh menunjukkan bahawa keseluruhan 
komponen dalam ujian pengesanan ilmu Ma’ani berada pada tahap yang berbeza-beza dari 
sudut pencapaian pelajar. Komponen Khabari & Insyaie adalah komponen yang dapat 
dikuasai dengan mudah oleh pelajar. Manakala, komponen Al-Qasr, Al-Fasl Wa Al-Wasl & 
Al-Zikr Wa Al-Hazf merupakan komponen ilmu Ma’ani yang sangat sukar dikuasai oleh 
pelajar. Selain itu, komponen Al-Ijaaz, Al-Musaawaat, Al-Ithnaab, Al-Taqdim Wa Al-Takhir 
& Al-Musnaad Wa Al-Musnad Ilaih merupakan komponen ilmu Ma’ani yang berada pada 
tahap pencapaian yang sederhana. 
 


PENUTUP 
 
Kajian ini merumuskan bahawa kesemua objektif kajian yang telah digariskan didapati 
telah tercapai. Hal ini kerana tahap penguasaan pelajar dalam ketiga-tiga komponen ilmu 
Ma’ani berada pada tahap yang sederhana. Keadaan ini menunjukkan pelajar menghadapai 
kesukaran dalam menguasai ilmu Ma’ani khususnya yang berkaitan dengan , komponen 
Al-Qasr, Al-Fasl Wa Al-Wasl & Al-Zikr Wa Al-Hazf. Walau bagaimanapun pengkaji 
merasakan kajian ini sudah cukup mencerminkan tahap sebenar penguasaan ilmu Ma’ani 
dalam kalangan pelajar peringkat diploma bahasa Arab. Rentetan daripada kesukaran ini 
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secara tidak langsung membawa kepada kelemahan dalam pencapaian subjek Ilmu Ma’ani 
di Universiti. Justeru semua pihak yang berkaitan perlu memandang serius perkara ini dan 
mengambil langkah yang proaktif dalam pengajaran dan pembelajaran subjek tersebut bagi 
memastikan pelajar dapat menguasai ilmu Ma’ani dengan baik.  
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Pengenalan 


 
Ketiga-tiga agama Islam, Kristian dan Yahudi mempunyai pandangan dan pendapat yang 
tersendiri mengenai konsep ketuhanan yang digunapakai dalam agama-agama tersebut. 
Namun, majoriti penganut agama-agama ini mempercayai akan kewujudan suatu Tuhan 
yang mempunyai perananNya yang tersendiri menurut agama masing-masing. Sejarah 
mendapati ketiga-tiga agama ini mengakui akan konsep ketuhanan yang Esa, yakni 
mempercayai bahawa Tuhan itu Satu. Dalam agama Kristian contohnya, penganutnya 
mengakui bahawa Tuhan itu mempunyai sifat triniti iaitu Tuhan Bapa, Tuhan Anak dan 
Roh Kudus. Manakala dalam pegangan penganut Hindu pula mengakui bahawa Tuhan 
yang Satu yang disebut sebagai Brahman itu juga diinkarnasi kepada tiga iaitu Brahma, 
Shiva dan Vishnu yang mempunyai peranannya masing-masing. Agama Yahudi pula jelas 
menyebutkan hanya terdapat Tuhan yang satu iaitu YHWY. Adapun agama Islam melihat 
konsep monoteisme ini dari sudut tauhid iaitu mengakui bahawa Tuhan itu Satu, dan tiada 
yang menyamai atau setaraf denganNya. 
 
Konsep monoteisme yang menjadi landasan kepercayaan bagi agama semitik khususnya 
seperti Yahudi, Kristian dan Islam sering dianggap sebagai agama yang eksklusif. Implikasi 
daripada ekslusiviti ini menyebabkan agama difahami berpotensi sebagai sumber 
keganasan dan kekerasan kerana cuba untuk mempertahankan hanya terdapat satu Tuhan 
yang benar dan absolut dan menganggap kepercayaan lain sebagai salah dan sesat 
(Erlewine, 2010). Schwartz (1998) salah seorang pengkaji agama di Barat juga menganggap 
fahaman monoteisme menjadikan penganut agamanya bersifat opresif. Penganutnya tidak 
mampu untuk bebas dan berkembang kerana tertakluk kepada hukum yang telah 
ditetapkan. Akhirnya menurut Kimball (t.th.), tercetuslah peperangan dengan alasan 
mempertahankan agama dan Tuhan sehingga beliau beranggapan baawa agama yang 
eksklusif ini adalah agama jahat.  
 
Sebagai reaksi kepada aspek kefahaman monoteisme eksklusif inilah para sarjana agama 
cuba untuk mempromosikan dialog antara agama sebagai satu mekanisme dalam 
memupuk kefahaman serta melestarikan amalan toleransi beragama. Namun begitu, 
gagasan dialog antara agama ini mendapat sokongan yang luar biasa sehingga 
menyebabkan implikasi berbeza terhadap kefahaman agama yang menuntut kepada tahap 
yang lebih rencam melalui fahaman pluralisme agama. Konsep monoteisme yang asalnya 
tadi memecahbelahkan masyarakat beragama diangkat pula menjadi tema utama dalam 
menjadikannya sebagai landasan utama kesatuan antara agama-agama khususnya agama 
Yahudi dan Kristian yang turut mendapat keselamatan sekiranya beriman dengan Tuhan 
dan hari akhirat (Osman Bakar, 2010).  Schuon pula berpegang hanya terdapat satu Tuhan 
sahaja yang disembah sebagai matlamat akhir bagi seluruh agama.  
 
Kepercayaan terhadap konsep monoteisme membawa kepada persamaan Tuhan 
khususnya antara agama Yahudi, Kristian dan Islam juga dapat dilihat dalam konteks 
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masyarakat beragama apabila Bishop Martinus Muskens apabila ditemubual dalam sebuah 
program televisyen Belanda mengatakan bahawa berdoa kepada Allah boleh memperbaiki 
hubungan di antara Kristian-Muslim. Kenyataan tersebut adalah hasil pengalaman beliau 
dalam usaha misionari di Indonesia yang menggunakan perkataan Allah secara berleluasa 
(http://archive-uat.catholicherald.co.uk/article/24th-august-2007/4/praying-to-allah-will-
build-bridges-with-islam-say). 
  
Dalam kes lain pula, pada 2015, Profesor Larycia Hawkins di Wheaton College, Illinois, 
Amerika Syarikat mendakwa bahawa penganut Islam dan Kristian menyembah Tuhan 
yang sama (https://www.washingtonpost.com/news/acts-of-faith/wp/2015/12/16/do-
muslims-and-christians-worship-the-same-god-college-suspends-professor-who-said-
yes/.) 
 
Di Malaysia juga pada tahun 2009, tidak ketinggalan terkesan dengan tuntutan pihak 
Akhbar Herald – The Catholic Weekly untuk menggunakan kalimah Allah dalam 
penerbitan berkaitan agama Kristian menjadi isu yang menimbulkan kebingungan dalam 
kalangan umat Islam dan Kristian. Kesemua ini bertitik tolak daripada kefahaman bahawa 
konsep ketuhanan yang bersifat monoteistik adalah sama di antara agama. Sekiranya 
faham ini diterima begitu sahaja, tidak mustahil masyarakat akan memahami tauhid dalam 
Islam adalah sama dengan Unity of God dalam Yahudi dan Trinity dalam Kristian serta 
Trimurti dalam Hindu. Justeru, kajian ini akan membahaskan polemik konsep 
monoteisme serta menganalisisnya dengan Tauhid dalam Islam.  


 
KONSEP MONOTEISME 


 
Mono secara literal membawa maksud satu atau tunggal (Noresah Baharom, 2007) yang 
berasal dari istilah Yunani. Manakala ‘teisme’ pula terbentuk dari dua perkataan theo dan 
ism. Theo (Yunani: theos) merujuk kepada maksud Tuhan dan ism (Yunani: ismos) pula 
membawa konotasi ideology (Reese, 1980). Di sini haruslah diberi perhatian bahawa theism 
dan deism4 membawa maksud yang berbeza. Oleh itu, monoteisme membawa maksud 
secara keseluruhan sebagai konsep kepercayaan penyembahan Tuhan yang satu. Ianya jelas 
berbeza daripada konsep monisme5 dan politeisme.6 Namun ianya amat berkait rapat 
dengan henoteisme7 dan monolatri8 yang akan dibahaskan dengan lebih lanjut kemudian.  


 
4 Dalam konsep deism, Tuhan dianggap sebagai pencipta-Tuhan (Creator God), Prime Mover, First Cause yang 
menciptakan semua kejadian dan setelah kerjanya selesai ia akan memisahkan dirinya daripada kerjanya dan 
tidak mahu dikaitkan atau ambil peduli kepada ciptaannya itu. Deity dengan theo menurut pemahaman agama, 
budaya ahli falsafah hanyalah kepada mekanikal sahaja dengan menganggap Tuhannya itu tidak responsif. 
Adapun moneteisme adalah agama yang mementingkan hubungan dua hala yang aktif antara Tuhan dan juga 
hambaNya di mana hambaNya dapat meminta pertolongan, perlindungan tidak kira apa sahaja keperluan 
serta kondisinya. Oleh itu, yang bergelar theo adalah Tuhan kepada umat semua manusia dan yang demikian 
itu konsep monoteisme yang absolut memerlukan manusia untuk mempunyai akses kepada Tuhan mereka 
pada bila-bila masa. Kamar Oniah Kamaruzzaman. (2003). Islam: A Contemporary Comparative Discourse. 
Selangor: Akademi Kajian Ketamadunan, 18. 


 
5 Monisme membawa pengertian penyatuan dalam satu keberadaan atau hakikat (reality). Ianya sering 
dikaitkan dengan ajaran mistik (mysticism) dalam agama-agama apabila terdapat kepercayaan inkarnasi roh. 
Lindsay Jones (ed). (2005). Encyclopedia of Religion. 2nd Edition. USA: Thomson. 6143. 
 
6 Sistem kepercayaan Tuhan yang menyeru kepada penyembahan banyak Tuhan. Poly membawa erti 
berbilang. Kepercayaan manusia pada zaman Greek dan Romawi juga tergolong dalam politeisme di mana 
mereka mempercayai keterbilangan dewa. 
 
7 Sistem kepercayaan kepada Tuhan yang satu akan tetapi pada masa yang sama mengiktiraf penyembahan 
Tuhan lain atas landasan kebenaran yang sama. Terma ini diperkenalkan oleh Max Muller. 



http://archive-uat.catholicherald.co.uk/article/24th-august-2007/4/praying-to-allah-will-build-bridges-with-islam-say

http://archive-uat.catholicherald.co.uk/article/24th-august-2007/4/praying-to-allah-will-build-bridges-with-islam-say

https://www.washingtonpost.com/news/acts-of-faith/wp/2015/12/16/do-muslims-and-christians-worship-the-same-god-college-suspends-professor-who-said-yes/
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Terdapat pelbagai pendapat dalam asal usul sebenar monoteisme di antaranya adalah 
seperti pendapat Reese (1980) di mana monoteisme merujuk kepada penyembahan 
Akhenaten salah seorang Firaun kepada Tuhan matahari yang dikenali sebagai Amun. Ada 
juga yang berpendapat ianya berasal daripada Musa.  Pada hakikatnya, terma monoteisme 
muncul pada tahun 1680 yang digunakan oleh Henry More (1614-1687). Faktor 
kemunculannya adalah berikutan mempertahankan agama Kristian daripada agama-agama 
lain dan terutamanya ajaran Yahudi. Terma monoteisme pada asalnya lebih banyak 
dijulukkan kepada Kristian Unitarian (Schneider, 2008). Unitarian di sini bukanlah seperti 
yang biasa difahami iaitu pecahan Kristian yang menyembah satu Tuhan dan menganggap 
Jesus sebagai Nabi. Akan tetapi ianya lebih kepada penyembahan Tuhan sebagai pencipta 
alam. Walaupun More melabelkan golongan ini dengan panteisme kerana beliau 
menganggap golongan ini menyatukan roh Tuhan dan alam namun ianya lebih kepada 
gnostisme di mana mengenali Tuhan menerusi metafizika alam.    
 
Menurut Schenider (2008) terma monoteisme juga dikesan terdapat dalam penulisan 
Henry Rowland Mona Antiqua pada tahun 1723. Terma monoteisme di dalamnya merujuk 
kepada Druids of Anglesey yang merupakan kumpulan paderi Britian, Ireland dan France 
pada zaman besi. Mereka didapati menganut kepercayaan monoteisme yang mempunyai 
perkaitan dengan Nuh apabila bangsa Phoenicia yang datang ke Britian merupakan 
keturunan Nabi Nuh seperti yang terbukti diukir di atas batu sama seperti di Palestine dan 
Syria. Ianya juga didapati sama dengan apa yang terdapat dalam Pentateuch (Torah) 
(Sweet, 2004). Kemudian ianya digunakan oleh T. Cogan yang merujuk monoteisme 
kepada ajaran Yahudi dalam bukunya Jewish Dispensation pada tahun 1812 (Schenider, 
2008). 
 
Untuk memahami dengan lebih baik konsep monoteisme More (1660), pencerahan 
terhadap tipologi agama menurut More pada waktu sebelum Christ haruslah dirujuk 
dalam bukunya An Explanation of The Grand Mystery of Godliness di mana beliau 
membahagikannya kepada lima kumpulan utama. Pertama ialah politeisme. Oleh kerana 
penyembahan Tuhan yang banyak tidak selari dengan definisi Tuhan sebagai ‘Supreme 
Spirit’ (roh yang tertinggi), More menganggap mereka sebagai Ateis. Kedua, terdapat 
golongan yang menyembah matahari sahaja.  Ketiga adalah panteisme di mana terma 
monoteisme ini disebutkan seperti berikut:  
 


“To make the World God, is to make no God at all: and therefore this kind 
of Monotheism of the Heathen is as rank as Atheism as their Polytheism 
was proved to be before.” (More, 1660: 62) 
 


Di sini dapat dilihat bahawa More meletakkan monoteisme sejajar dengan ateisme dan 
politeisme. More berpendapat bahawa kewujudan Tuhan sebagai roh berkait rapat dengan 
kewujudan Pencipta bumi. Keempat, penyembahan kepada Roh yang kekal yang 
mempunyai nama dan sifat. Penyembahan dilakukan menerusi penyembahan patung. 
Ianya adalah modifikasi penyembahan pagan yang telah diperhalusi. Kelima, ajaran 
Yahudi yang dianggap sebagai terlalu obses dengan perayaan. Ianya dianggap dekat 
dengan Christ kerana diwahyukan oleh Tuhan kepada Musa. Perbezaannya hanyalah ianya 
tidak mempunyai sebarang penyembahan patung seperti Christ (MacDonald, 1678). 
 


 
8 Sistem kepercayaan kepada Tuhan yang satu secara konsisten dalam masa yang sama akur kepada 
kewujudan Tuhan lain tetapi kebenaran hanyalah satu sahaja. Terma ini diperkenalkan oleh Julius 
Wellhausen.  
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O. K. Rahmat (1984) menyebut di dalam bukunya yang berjudul Dari Adam Sampai 
Muhammad: Sebuah Kajian Mengenai Agama-Agama di dalam sejarah perkembangan 
manusia, para sarjana telah memperkenalkan sebuah mazhab yang disebut sebagai 
evolusionisme. Mazhab ini berpendapat bahawa manusia mencapai kemajuan dengan 
berperingkat, dari yang rendah kepada peringkat yang lebih tinggi. Perubahan dari sebuah 
peringkat kepada peringkat yang lainnya dilihat sangat tidak ketara dan perlahan sehingga 
hampir tidak kelihatan. 
  
Edward Burnett Tylor dalam kajian beliau menyatakan bahawa dalam peringkat pertama 
manusia mempercayai akan adanya makhluk-makhluk halus yang berperibadi. Makhluk itu 
boleh dikategorikan sebagai roh, hantu, jin ataupun arwah nenek moyang manusia. Pada 
peringkat ini, ia dikenali sebagai memegang atau mempercayai konsep ketuhanan 
animisme. Kebiasaannya, penganut animisme ini ialah masyarakat primitif iaitu manusia 
yang hidup pada zaman awal, tanpa perkembangan teknologi dan kemodenan. Tylor 
mengatakan bahawa sejarah bermulanya kepercayaan ini adalah ketika mana manusia 
memperoleh mimpi mengenai kehidupan dan kematian. Pendapat lain menyatakan boleh 
jadi mimpi yang diperkatakan itu sebenarnya merupakan halusinasi.  
 
Mereka mendapat idea tentang kepercayaan animisme ini melalui mimpi di mana, ketika 
seseorang sedang bermimpi, kita boleh sahaja merantau dan mengembara ke mana sahaja 
disamping memperoleh pengalaman yang pelbagai. Sedangkan jasad kita sebenarnya hanya 
berada di atas katil. Melalui pengalaman bermimpi ini, masyarakat primitif membuat 
kesimpulan bahawa ada sesuatu yang keluar dari jasad manusia lalu mengembara semasa 
kita sedang tidur. Maka dengan itu mereka membuat pembahagian manusia itu kepada dua 
unsur iaitu tubuh kasar dan roh yang menghidupkan tubuh kasar manusia. 
 
Masyarakat primitif ini juga menyatakan bahawa bukan hanya manusia sahaja mempunyai 
roh, kerana dalam mimpi itu boleh sahaja kita berjumpa dengan binatang, tumbuh-
tumbuhan, alam sekitar seperti batu, gunung serta sungai. Jadi, kesemua makhluk 
mempunyai roh yang tersendiri yang menyerupai peribadi tubuh kasarnya. 
  
Pada peringkat seterusnya ketika manusia telah mencapai sedikit kemajuan dalam bidang 
ekonominya, maka muncullah satu lagi kepercayaan iaitu politeisme. Roh-roh itu tadi turut 
berevolusi kepada peringkat yang lebih baik darjatnya lalu diberikan nama sebagai Tuhan 
atau dewa-dewa yang mempunyai pelbagai peranan dan kekuasaan. Peringkat ini manusia 
mulai menyembah pelbagai tuhan mengikut keperluan sesuatu masa.  
 
Peringkat seterusnya ialah kepercayaan monoteisme di mana manusia hanya mempercayai 
tentang kewujudan satu Tuhan. Menurut Tylor, monoteisme ini merupakan 
perkembangan kepercayaan manusia yang terakhir. Secara kesimpulannya, perkembangan 
kepercayaan ketuhanan manusia itu bermula dari animisme seterusnya politeisme dan yang 
terakhir ialah monoteisme. 
 
Manakala Wilhelm Schmidt iaitu seorang sarjana dari Australia pula menyangkal pendapat 
Tylor mengenai proses perkembangan kepercayaan manusia. Beliau menyatakan bahawa 
kepercayaan yang pertama dan paling asli adalah yang memuliakan Yang Maha Agung, 
iaitu monoteisme. Penduduk awal di kepulauan Nusantara juga menggunakan konsep 
ketuhanan yang Maha Esa ini. Agama Hindu di Bali pada ketika itu dinamakan sebagai 
Hindu-Bali mengakui akan konsep monoteisme ini dengan menamakan tuhan mereka 
sebagai Sang Hyang Widhi. Manakala Orang Sunda dari Jawa Barat menggelar tuhan 
mereka sebagai Hyang Tunggal yang bermaksud Tuhan Yang Esa (O. K. Rahmat, 1984). 
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Oleh yang demikian, Wilhelm Schmidt membuat konklusi bahawa monoteisme bukanlah 
kepercayaan yang paling akhir dalam evolusi perkembangan kepercayaan manusia. Malah, 
sejak dari awal kelahiran manusia lagi mempercayai akan adanya Tuhan yang Maha Esa. 
Andrew Lang  (1898) pula menyatakan konsep monoteisme ini seterusnya telah 
diseleweng sejajar dengan peredaran zaman. Manusia seterusnya telah mencipta dewa-
dewa yang mempunyai peranan yang pelbagai. Maka, zat paling agung iaitu Tuhan yang 
Satu itu tadi telah diseleweng kepada peranan-peranan yang tersendiri sehingga muncullah 
kepercayaan yang mengakui banyak Tuhan. Andrew Lang (1898) juga menyatakan bahawa 
penyelewengan ini juga disebabkan oleh manusia yang gemar menyebarkan perkara 
dongeng serta mitos sehingga mendapat perhatian masyarakat lalu beriman dengannya. 
Oleh itu, gambaran tentang tuhan itu dihiaskan dengan kewujudan roh-roh serta dewa-
dewi sesuai dengan jiwa masyarakat yang suka akan perkara-perkara ajaib. Hasil daripada 
cerita-cerita mitos yang dicipta ini lahirlah kepercayaan politeisme. 
 
Konsep monoteisme yang membawa konotasi ‘satu Tuhan’ mula dikembangpakai sejak 
dari itu. Oleh yang demikian kebanyakan penulisan sehingga hari ini merujuk kepada 
monoteisme Israel iaitu istilah yang digunakan sejak zaman Nabi Ya’kub sebagai bapa 
bangsa Israel. Walaupun monoteisme merujuk kepada konotasi ‘satu Tuhan’ tidak hairan 
lagi mengapa ianya dinisbahkan juga kepada agama Kristian. Walaupun pada asalnya More 
tidak merujuk Kristian sebagai monoteisme akan tetapi dengan susur galur agama Israel, 
Kristian tidak terlepas daripada mendapat jolokan sebagai agama monoteisme selain 
Yahudi dan Islam.  
 


POLEMIK MONOTEISME 
 
Konsep monoteisme yang pada dasarnya dilihat sebagai konsep ketuhanan yang mudah 
dan jelas menjadi satu isu yang hangat diperdebatkan di kalangan sarjana Barat khususnya 
apabila persoalan transcendental universal truth dibahaskan. Akhirnya, ianya membawa kepada 
beberapa implikasi negatif terhadap umat beragama.  
 
Sigmund Freud dan Jan Assmann adalah antara sarjana yang tersohor menafikan konsep 
monoteisme berasal daripada ajaran Yahudi. Freud dari sudut psikologi menolak 
kenyataan bahawa Nabi Musa merupakan pembawa asal agama monoteisme terhadap 
kaum Yahudi dengan hujjah Nabi Musa berbangsa Mesir (bukan berketurunan Yahudi) 
dan mengatakan bahawa monoteisme asalnya adalah daripada Akhnaten, salah seorang 
Firaun Mesir yang menyeru kepada penyembahan Tuhan yang satu (Hyatt, 1940). Jan 
Assmann (1970), seorang rakyat Jerman yang anti-semitik dan penulisannya terkesan 
dengan peristiwa holocaust, seperti yang dinukilkan di dalam bukunya Moses the Egyptian: The 
Memory of Egypt in Western Monotheism mempunyai pendapat yang sama dengan Freud.  


 
Sebagai pakar dalam disiplin Mesir purba (egyptology) Jan Assmann juga menganggap 
bahawa Nabi Musa bukanlah pembawa asal agama monoteisme sebenar kerana ajaran 
monoteisme hanya lahir setelah kewafatan Nabi Musa. Menurut Zeliza Slavetd (2010) 
dalam ulasannya terhadap buku Jan Asmann (2010), The Price of Monotheism mengatakan 
beliau menolak idea monoteisme yang padanya merupakan sumber kebencian, keganasan 
dan perbezaan dalam agama, Assmann melihat konsep monoteisme dan politeisme dari 
sudut struktur budaya di mana politeisme memainkan peranan utama sebagai penterjemah 
budaya manakala monoteisme sebagai sesuatu yang mengasingkan dan membezakan. 
Menurutnya lagi, dengan kemunculan monoteisme dalam dunia purba, maka muncullah 
perbezaan di antara kebenaran dan kebatilan dalam agama yang mendesak kepada 
perbezaan dalam pendifinisan antara Yahudi dan Gentile (bukan Yahudi), Kristian dan 
paganisme serta Islam dan kafir. Permasalahan dari perbezaan ini timbul bukan kerana 
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konsep kesatuan dalam agama ataupun perbezaan di antara manusia akan tetapi kerana 
kecaman hebat terhadap kebenaran agama dan penganut mereka.  
 
Di antaranya juga adalah perpecahan dalam kalangan penganut agama berlaku apabila 
monoteisme hanya mengakui kesucian ataupun kewujudan satu Tuhan sahaja. 
Monoteisme sebagai kepercayaan kepada satu Tuhan seolah-olah nampak mudah kecuali 
apabila persoalan apa yang dimaksudkan dengan Tuhan timbul ianya menjadi rumit. Selain 
itu ianya juga menimbulkan kekeliruan epistemologi dan doktrin dalam kalangan ahli 
teologi yang sentiasa cuba menghadkan konsep monoteisme supaya kekal relevan dengan 
agama masing-masing (Smith, 2001). 
 
Monoteisme yang mengalami revolusi di mana ianya membawa kepada kesan negatif dan 
perdebatan antara agama kerana konsep monoteisme ini membezakan antara yang benar 
dan salah dan antara Tuhan yang patut disembah dan sebaliknya. Akhenatan (1360SM-
1340SM) di Mesir dianggap sebagai yang memulakan revolusi tersebut dengan melarang 
daripada meletakkan imej kepada Tuhan dan menafikan kewujudan Tuhan lain kecuali 
satu Tuhan sahaja. Rumah ibadat ditutup, puak-puak dimansuhkan, gambar-gambar 
dimusnahkan dan nama-nama dipadamkan. Revolusi monoteisme turut menyumbang 
kepada kekejaman. 
 
Selain itu, ianya juga memutuskan perhubungannya dengan kosmoteisme (merujuk kepada 
penganut politeisme yang banyak menyembah benda-benda semula jadi yang disebut juga 
sebagai aminisme) dengan adanya kitab suci yang dianggap wahyu dari Tuhan dan ianya 
menentukan budaya kehidupan penganutnya. Kesan daripada membezakan di antara 
benar dan salah, revolusi monoteisme juga melahirkan konsep dosa, syirik dan konsep 
pagan yang dianggap salah.  Ianya juga membawa kepada keadilan dari sudut teologi 
kerana adanya kodifikasi dari kitab yang diturunkan Tuhan. Manakala evolusi monoteisme 
dianggap sebagai tidak bersistematik (Assmann, 2004). 
 
Schwartz (1998) di dalam bukunya The Curse of Cain: The Violent Legacy of Monotheism, 
berpendapat bahawa monoteisme bukanlah bersifat opresif akan tetapi keistimewaan 
sesebuah agama ke atas agama lain menyebabkan ianya berbahaya dan membawa kepada 
penggansan dan pembunuhan (Clements, 2007).  Monoteisme yang bersifat eksklusif yang 
akan membawa kepada keganasan seperti yang dibawakan oleh Schwartz. Dalam 
memperkatakan tentang monoteisme dalam Islam, Roberts (2011) membahaskannya 
secara komparatif dengan konsep Triniti Kristian yang menurutnya turut diperakui sebagai 
agama monoteisme. Beliau mengulas tentang kekukuhan serta kejelasan asas monoteisme 
Islam yang menarik minat penganut agama lain termasuk agama Kristian. Terdapat juga 
pengkaji yang bersependapat dengan Schuon dalam mengaitkan konsep monoteisme 
dengan konsep pluralisme. Jean-Luc Nancy (2004) dalam artikelnya ‘The War of Monotheism: 
On the Inability of Civilization to Expand: The West Battles against Itself’ menganggap 
monoteisme membawa kepada peperangan dan perpecahan tamadun timur dan barat 
apabila masing-masing cuba memberikan definisi kepada konsep universalisme yang 
terangkum dalam konsep monoteisme. Menurutnya lagi, peperangan hanya dapat 
dihentikan apabila transformasi tamadun dapat dilakukan dan ianya menuntut kepada 
pemahaman yang sama dalam kebenaran yang mutlak.  
 
Menurut Smith (2001) pula, konsep monoteisme memperlihatkan kesedaran kepada 
penganut agama Judeo-Christianity terhadap kemodenan yang menerima konsep 
monoteisme sebagai konsep yang lebih bertamadun berbanding dengan konsep politeisme 
yang mereka anuti sejak berkurun lamanya. Menurutnya lagi, pihak Barat beralih pandang 
ke arah timur (khususnya agama Islam) dalam membuktikan agama mereka sebagai agama 
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yang bertamadun dengan mengiktiraf agama mereka sebagai monoteis. Konsep 
monoteisme telah menyumbang dalam menyatukan penganut-penganut agama Barat 
terutamanya mereka yang terkesan dengan sekularisme (asalnya beragama Kristian) 
dengan melihat aspek monoteisme sebagai ‘agama sivil. Agama sivil adalah agama yang 
lebih bertamadun dan dipandang tinggi. Menjadi kelaziman apabila sesebuah masyarakat 
itu terkesan dengan sekularisme yang menganggap logik akal mengatasi segalanya, tidak 
dapat menerima agama Kristian sepenuhnya. Di sini, monoteisme dilihat sebagai 
penyumbang kepada penyatuan dan suatu konsep keagaan yang lebih dapat diterima oleh 
pihak sekular berbangding Kristian. 


 
Pada satu aspek yang lain pula monoteisme dilihat sebagai memberi kesan buruk kepada 
masyarakat dunia apabila sesetengah sarjana menganggap monoteisme membawa kepada 
peperangan apabila setiap masyarakat agama mengiktiraf diri mereka sebagai satu-satunya 
agama yang benar dan menafikan agama lain (Smith, 2001). 
 
Monoteisme juga memainkan peranan penting dalam kolonisasi dalam memberikan 
perspektif yang berbeza kepada manusia umumnya bahawa mereka yang tidak berpegang 
kepada konsep monoteisme dianggap sebagai masyarakat yang mundur. Kerangka ideologi 
Kristian yang menyebarkan kepercayaan hanya kasih sayang Tuhan yang satu menerusi 
Jesus Christ dapat menyelamatkan manusia daripada kehidupan yang tidak bertamadun. 
Begitulah terbentuknya doktrin ketuhanan Kristian yang menjadi monoteistik walaupun 
pada dasarnya mempercayai doktri Triniti (Schneider, 2008). John Stuart Mill (1957) 
sendiri sebagai seorang ahli falsafah mendakwa bahawa monoteisme merupakan 
kepercayaan yang lebih tinggi kedudukannya daripada politeisme dari segi konsep agama 
semulajadi (natural religion) kerana ianya memerlukan daya intelektual yang tinggi dan sejajar 
dengan penemuan sains.  
  
Kepercayaan monoteisme ini pada asalnya melahirkan kefahaman eksklusif yang 
menganggap hanya terdapat satu agama sahaja yang benar. Sikap ini dapat ditelusuri dalam 
agama Kristian dengan ungkapan ‘extra ecclessiam nulla salus’ yang membawa konotasi 
fahaman bahawa tiada keselamatan yang akan diperolehi di luar gereja. Keselamatan hanya 
pada mereka yang mempercayai ketuhanan Jesus. Doktrin ini telah dimanifestasikan oleh 
beberapa Pope pada sekitar abad ke 11 dan 12 antaranya adalah Pope Boniface VIII yang 
menekankan keselamatan hanya bagi mereka yang telah dibaptis.  
 


Doktrin ini digunakan oleh Gereja Roman Katolik untuk menunjukkan legitimasinya 
sebagai sebuah institusi. Frasa ini dikatakan berasal daripada kata-kata Jesus di dalam Bible 
‘No one comes to the Father except through me.’ (John 14: 6). Frasa ini mengandungi fahaman 
bahawa doktrin Kristian adalah unik dengan kepercayaan mereka terhadap inkarnasi 
Tuhan terhadap Jesus serta kebangkitan Jesus sebagai penyelamat merupakan satu-satunya 
prinsip yang membolehkan manusia mendapat keselamatan. Pada asalnya doktrin ini 
digunakan bagi membezakan Gereja Katolik dengan aliran lain dan bukanlah untuk 
membezakan agama Kristian dengan agama lainnya (Dinioia, 1992).    


 
Fahaman eksklusif ini merupakan fahaman yang popular ketika pemerintahan Kristian 
Roman sekitar tahun 300 masihi di bawah pimpinan gereja Augustine (354M-430M). Pada 
waktu ini, gereja memainkan peranan penting bukan dalam hal agama sahaja tetapi dalam 
mempertahankan kekuasaan empayar Rom (Koterski, 1993). Fahaman eksklusif ini 
merupakan teras kepercayaan agama Kristian sehingga zaman pertengahan sehinggalah 
akhir kurun ke-16 apabila ajaran Kristian mula disebarkan hasil daripada penjajahan kuasa 
politik Barat. Bermula daripada pelayar laut yang meneroka laluan baru ke dunia luar 
seperti Christopher Columbus, Vasco Da Gama, Francis Drake dan lain-lain (Knitter, 
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1985). Gerakan misionari gereja Roman Katolik secara tidak langsung membuka mata 
manusia tentang kepelbagaian serta perbezaan pegangan agama dan tradisi kepercayaan. 


 
Fahaman bersifat inklusif merupakan reaksi daripada terhadap eksklusivisme akibat 
kegagalan eksklusivisme dalam agenda politik Barat (Khalif Muammar, 2013). 
Kemunculannya secara rasmi dirakamkan pada Majlis Kedua Vatican sekitar tahun 1965. 
Karl Rahner, seorang ahli teologi Kristian merupakan antara perintis fahaman inklusif ini 
yang terkeal dengan istilah Anonymous Christian (Kristian tanpa nama). Istilah ini merujuk 
kepada masyarakat bukan Kristian yang juga mendapat keselamatan (salvation) menerusi 
Jesus Christ walaupun mereka tidak pernah mengetahui tentang Jesus Christ (D’Costa, 
1985).   


 
Gereja Katolik Kristian buat pertama kalinya memberikan pengiktirafan kepada setiap 
agama besar yang wujud di dunia dalam usaha membina hubungan dan jambatan antara 
agama. Gereja menerima apa sahaja yang baik daripada agama lain. Dokumen Nostra 
Aetate mendasarkan kepercayaan mereka terhadap sumber dari Bible yang menyebutkan 
bahawa manusia dicipta oleh Tuhan dan demikian itu manusia mempunyai matlamat yang 
sama iaitu untuk mendapat keselamatan Tuhan (Kintter, 1985). Lebih-lebih lagi dalam 
ajaran agama yang bersifat monoteistik. Fahaman ini akhirnya menjadi satu identiti kepada 
Gereja Roman Katolik pada akhir abad ke-20.  


 
The Catholic Church rejects nothing of what is true and holy in these religions. It has a 
high regard for the manner of life and conduct, the precepts and doctrines which, 
although differing in many ways from its own teaching, nevertheless often reflect a ray of 
that truth which enlightens all men and women. 
(https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/docu
ments/vat-ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.html.) 
 


Gereja Katolik tidak menolak mana-mana kebenaran yang wujud dalam agama lain yang 
dianggap benar dan suci kerana dalam setiap ajaran itu pastinya terdapat kebenaran yang 
satu yang menerangi semua manusia. Perenggan di atas secara tidak langsung 
menunjukkan bagaimana gereja menerima kebenaran yang terdapat dalam ajaran lain. Di 
dalam deklarasi tersebut turut disebutkan bagaimana kedua-dua ajaran Islam dan Kristian 
mempunyai persamaan dalam penyembahan terhadap Tuhan yang satu serta kepercayaan 
mereka terhadap Nabi Ibrahim serta Mariam dan juga Isa yang dianggap sebagai Nabi.  
 
Hal ini menunjukkan bagaimana konsep monoteisme yang dipegang oleh agama menjadi 
pencetus kepada kefahaman pluralisme. Wilfred Cantwell Smith (1916-2000) walaupun 
tidak secara langsung menggunakan perkataan pluralisme agama, namun beliau banyak 
mengkiritik pendekatan ajaran Kristian terhadap agama lain dalam bukunya The Meaning 
and End of Religion. Beliau menolak konotasi agama dan menggantikannya dengan istilah 
world theology dalam memahami agama-agama lain dengan adil (Smith, 1989). Menurut 
Smith (1989), konotasi religion lazimnya hanya difahami sebagai pegangan tradisi yang 
diikuti oleh setiap generasi secara turun temurun sehingga mengabaikan unsur 
kepercayaan yang dianggap sebagai sentral dalam sesebuah agama.  


 
Fahaman pluralisme agama juga dapat dikesan dalam beberapa penulisan sarjana Kristian 
lain seperti John Hick. Hick pernah menjelaskan:  


 
“Pluralism is the view that the great world faiths embody different perceptions and 
conceptions of and correspondingly different responses to the Real or the Ultimate from 
within the major variant cultural ways of being human, and that within each of them 



https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.html

https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.html
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the transformation of human existence from self-centredness to Reality centeredness is 
manifest may taking place and - taking place, so far as human observation can tell, to 
much the same extent.” (Hick, 2016:156)  
 


Jelasnya, Hick beranggapan bahawa semua agama adalah hasil manifestasi daripada tuhan 
yang satu. Menurutnya, kebenaran mutlak iaitu Tuhan adalah bersifat sentral yang 
dikelilingi dengan agama-agama. Kepelbagaian agama hanyalah sebahagian tafsiran 
daripada kebenaran mutlak ini. Hal ini sejajar dengan kenyataan beliau di atas yang 
menyebutkan pluralisme sebagai transformasi daripada self-centeredness kepada reality-
centeredness yang perlu difahami dalam meneliti kepelbagaian yang berlaku di dunia ini. 
  
Dalam masa yang sama Hick (1995) cuba untuk mendefinisikan semula persoalan 
keselamatan (salvation) dalam ajaran Kristian. Beliau beranggapan ajaran Kristian yang 
eksklusif tidak lagi relevan untuk dipraktikkan dalam konteks kepelbagaian agama dan 
tradisi. Transformasi spiritual dalam penyembahan tuhan yang satu menurut Hick (1995) 
tidak kira samada Tuhan itu disebut sebagai Yahweh atau Adonai, God Father, Allah, 
Brahman, Shiva atau selainnya hanyalah merupakan sebahagian manifestasi manusia 
menurut tradisi kepercayaan setiap agama. Namun kesemua penyembahan pada 
hakikatnya menuju kepada Realiti yang sama dengan cara yang berbeza.  
 
Sarjana Islam tidak terlepas daripada terpengaruh dengan fahaman pluralisme. Antaranya 
adalah Rene Guenon, Frithjof Schuon dan Sayid Hussein Nasr yang kesemuanya 
mempromosikan kesatuan agama menerusi slogan The Transcendent Unity of Religion. 
Falsafah abadi (perennial philosophy) merupakan asas utama dalam fahaman pluralisme yang 
dibawa oleh Guenon dan Schuon. Antara yang terawal membahaskan tentang Perennial 
Philosophy adalah Leibniz iaitu pada tahun 1715 di dalam penulisannya yang menerangkan 
tentang metod ‘pencarian jejak kebenaran’ sebagai salah satu falsafah kuno. Namun, ianya 
tenggelam dalam era modernisasi di Barat (Nasr, 1999).  
 
Ianya berasal daripada doktrin Sanatana Dharma iaitu agama yang abadi yang lahir 
daripada pegangan masyarakat Hindu Advaita Vedanta. Faham ini juga didakwa berasal 
daripada falsafah Yunani Plato dan kemudiannya dikembang oleh ahli falsafah 
Neoplatonisme yang berpendapat bahawa setiap agama mempunyai dimensi esoterik yang 
bersifat universal (Schuon, 1982).  
 
Dalam falsafah ini, Schuon mempertahankan asas epistemologinya yang mendukung 
fahaman esoterik dan eksoterik. Esoterik merujuk kepada dimensi spiritual dan metafizik 
di mana pada nya terletak nilai kebenaran universal. Adapun eksoterik merujuk kepada 
sistem yang wujud dalam tradisi-tradisi agama (Schuon, 2005). Menurut Schuon, 
kedudukan eksoterik ini membuatkan agama dilihat sebagai eksklusif adapun tahap 
esoterik memperlihatkan agama pada tahap inklusif dan puralis. Schuon (2005) 
berpandangan Tuhan yang disembah bukan hanya Allah dalam Islam namun terdapat juga 
tuhan-tuhan lain dalam agama yang berbeza.  Adapun Tuhan dalam tahap kefahaman 
eksoterik menampilkan dirinya dalam pelbagai macam bentuk menurut fahaman tradisi 
agama masing-masing. 
 


TAUHID DAN MONOTEISME 
 
Secara umumnya, falsafah Barat sentiasa cuba untuk meletakkan semua agama pada taraf 
yang sama. Kefahaman ini bertitik tolak daripada proses perkembangan agama hasil 
daripada evolusi agama yang bermula daripada animisme, politeisme / henoteisme dan 
akhirnya membentuk monoteisme.  
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Sekiranya dilihat daripada perspektif evolusi agama, konsep monoteisme ini tidak akan 
berkahir di situ. Ianya boleh mengalami perubahan dan perkembangan. Cara berfikir 
secara evolutif ini jelas bertentangan dengan konsep tauhid dalam Islam di mana ianya 
berasal daripada Allah sejak Nabi Adam sehingga Nabi Muhammad. Walaupun Islam 
diturunkan kepada bangsa yang berbeza, namun mesej utama dalam memahami konsep 
ketauhidan Allah tetap sama (Aizam, 2015). Allah SWT berfirman dalam Surah al-Rum 
ayat 30: 
 


تَ  لََّ  عَليَۡهَاَّۚ  فَطَرَ ٱلنَّاسَ  تَّي 
ٱلَّ ي  فيطۡرَتَ ٱللََّّ حَنييفٗاَّۚ  ييني  يل  ل قيمۡ وجَۡهَكَ 


َ
يلَ بۡ فَأ يمُ   ليَ دي ٱلقَۡي  يينُ  ٱل  يكَ  َٰل ذَ يَّۚ  لقۡي ٱللََّّ


كۡثَََ ٱلنَّاسي لََّ يَعۡلَمُونَ  
َ
نَّ أ  ٣٠وَلََٰكي


Maksudnya: 
 
“Maka hadapkanlah wajahmu dengan lurus kepada agama (Islam), (sesuai) fitrah Allah disebabkan 
Dia telah menciptakan manusia menurut (fitrah) itu. Tidak ada perubahan pada ciptaan Allah. 
(Itulah) agama yang lurus, tetapi kebanyakan manusia tidak mengetahui.”  
 
Dari ayat ini jelaslah Islam bukanlah sebuah agama yang terjadi hasil daripada proses 
evolusi, manakala agama Islam merupakan agama fitrah bagi manusia sekalian alam. 
Pengenalan kepada Tuhan yang Esa bukanlah kerana pengalaman dan pengajaran kepada 
manusia, manakala ini merupakan fitrah semulajadi yang telah ada dalam diri setiap 
manusia. 
 
Hal ini bertentangan dengan Barat yang menolak konsep wahyu dalam tradisi pemikiran 
mereka. Sebaliknya mereka beranggapan bahawa agama ini merupakan salah satu gejala 
budaya yang berkembang dalam sesebuah masyarakat berdasarkan kepada interaksi 
mereka sesama manusia dan juga alam.  
 
Tauhid dan monoteisme pada zahirnya mungkin dilihat meurjuk kepada definisi yang 
serupa iaitu kepercayaan kepada Tuhan yang Satu, namun pada dasarnya memberi tafsiran 
yang sedikit berbeza dalam beberapa aspek. Antaranya, tauhid Islam mengajarkan bahawa 


Allah adalah (احد) iaitu satu-satunya dan tunggal. Menurut Abdurezak Hashi (2013), tauhid 
juga memberikan definisi tanzīh iaitu ketinggian Tuhan di atas semua jenis persamaan 
dengan makhluk, atau menyucikan Allah daripada menyerupai makhluk. Allah tidak 
menyerupai makhlukNya dalam intipati mahupun sifat dan tindakan. Menurut Islam, 
Tuhan adalah satu dalam esensinya tanpa pembahagian, satu dalam sifatNya tanpa 
persamaan dan satu di dalam perilakuNya tanpa ada pertolongan dari yang lainnya. 
 
Oleh itu, tauhid mengajarkan bahawa penyembahan hanya kepada Allah semata-mata, 
tanpa menyekutukanNya dengan yang lain. Mengakui akan keesaan Tuhan tetapi dalam 
masa yang sama beribadat kepada makhluk yang lainnya membawa kepada politeisme. 
Tauhid menyatakan bahawa sifat Allah itu adalah unik dan tiada tandingan, Dia yang 
paling tinggi daripada semua makhluk dari semua aspek. 
 


The nature of God understood in Islam is not the same as the conception of God 
understood in the various religious traditions of the world . . . The apparent 
similarities that may be found between their various conceptions of God with the 
nature of God understood in Islam cannot be interpreted as evidence of identity of 
the One Universal God in their various conceptions of the nature of God; for 
each and every one of them serves and belongs to a different conceptual system, 
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which necessarily renders the conception as a whole or the super system to be 
dissimilar to one another. (Al-Attas, 1995: 7) 
 


Adapun menurut ajaran Islam, al-Quran jelas menyebutkan tentang kebenaran satu-
satunya agama iaitu agama Islam seperti yang disebutkan di dalam al-Quran (Surah ali-
‘Imran 3: 19): 


 


وتُ 
ُ
يينَ أ سۡلََٰمُۗۡ وَمَا ٱخۡتَلفََ ٱلََّّ ي ٱلۡۡي يينَ عيندَ ٱللََّّ ٱلۡكيتََٰبَ إيلََّّ مينۢ بَعۡدي مَا جَاءَٓهُمُ ٱلعۡيلۡمُ بَغۡيَاۢ بيَنَۡهُمۡۗۡ  إينَّ ٱل  واْ 
َ سََييعُ ٱلۡۡيسَابي    ي فَإينَّ ٱللََّّ ئِايََٰتي ٱللََّّ  وَمَن يكَۡفُرۡ ب


Maksudnya: 
 
“Sesungguhnya agama (yang benar dan diredai) di sisi Allah ialah Islam. Dan orang-orang (Yahudi 
dan Nasrani) yang diberikan Kitab itu tidak berselisih (mengenai agama Islam dan enggan 
menerimanya) melainkan setelah sampai kepada mereka pengetahuan yang sah tentang kebenarannya; 
(perselisihan itu pula) semata-mata kerana hasad dengki yang ada dalam kalangan mereka. Dan 
(ingatlah), sesiapa yang kufur ingkar akan ayat-ayat keterangan Allah, maka sesungguhnya Allah 
Amat segera hitungan hisabNya.”  
 
Ayat di atas jelas menunjukkan bahawa Islam merupakan satu-satunya agama yang 
diiktiraf oleh Allah. Walaupun al-Quran menyebutkan tentang kewujudan agama-agama 
lain dan kepentingan untuk menghormati penganut agama lain, namun begitu daripada 
sudut kebenaran dalam penyembahan merupakan hak mutlak ajaran Islam. Tiada agama 
lain yang boleh disamakan dengan agama Islam.  
 
Sekiranya ditelusuri daripada aspek epistemologi Islam pula, jelas sekali agama tidak boleh 
disandarkan pada sangkaan (zann), spekulasi dan andaian tetapi mestilah bersandarkan 
kepada ilmu dan kepastian. Ilmu dan kepastian ini adalah anugerah yang diberikan Allah 
sebagai hidayah dan petunjuk kepada orang yang beriman. Oleh itu, para ilmuan Islam 
sejak dahulu bersikap tegas terhadap golongan sufastaiyyah (sophist) yang terdiri daripada 
kelompok agnostik (al-la adriyyah) yang menafikan kemungkinan manusia memperoleh 
ilmu dan kebenaran bergantung kepada kehendak manusia dan kelompok yang keras 
kepala (al-‘inadiyyah) yang berkeras menolak kebenaran meskipun ianya terang dan jelas. 
Golongan sufastaiyyah pada hari adalah apa yang disebutkan dengan fahaman pluralisme 
agama kerana menolak kebenaran yang mutlak. Adalah amat penting sekali untuk 
meletakkan sikap tegas dan jelas dalam mempertahankan Tauhid yang mencirikan agama 
Islam sebagai agama yang sebenar di sisi Allah (Khalif Muammar, 2013). 
  
Adapun dalam hubungan antara agama, Islam meletakkan batas-batas penting dalam 
kehidupan beragama. Antara prinsip yang boleh dipegang adalah konsep “teguh pada 
prinsip dan toleransi pada sikap” (Muhamad Zaidi et al, 2007). Teguh pada prinsip 
bermaksud keyakinan bahawa asas-asas utama dalam persoalan akidah dan ibadat haruslah 
dianggap sebagai kebenaran mutlak. Dalam hal ini, tiada ruang untuk berkompromi dan 
bertoleransi dengan penganut agama lain. Adapun toleransi yang dianjurkan dalam Islam 
adalah pada sikap dan muamalah antara penganut agama sebagai contoh sikap terhadap 
kepercayaan agama lain yang tidak memaksa, tidak mencaci dan tidak berkasar dengan 
penganut agama lain atas faktor agama yang berbeza.  
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KESIMPULAN 
 


Konsep monoteisme yang membawa konotasi penyembahan kepada Tuhan yang satu 
secara umumnya memberi implikasi terhadap kefahaman masyarakat beragama. Ianya 
dibincangkan secara rencam dalam kalangan sarajana agama. Umumnya, kesan daripada 
perbahasan berkenaan monoteisme melahirkan dua konsep utama iaitu eksklusiviti dan 
respon daripada eksklusiviti ini lahirlah perbahasan inklusiviti dan pluralisme. Menurut 
beberapa sarjana Barat, eksklusiviti daripada monoteisme ini membawa konotasi agama 
yang bersifat opresif dan menyebabkan peperangan antara agama. Hasilnya, timbul pula 
reaksi yang menggunakan monoteisme sebagai landasan kepada mempromosikan 
pluralisme agama kerana ciri monoteisme yang wujud dalam agama-agama dunia pada 
hakikatnya berperanan menyatukan agama dan sekaligus mewujudkan keharmonian umat 
beragama. Kedua-dua keadaan ini pada hakikatnya adalah bertentangan dengan konsep 
tauhid dalam Islam. Walaupun pada dasarnya konsep monoteisme dan tauhid adalah sama 
dari aspek penyembahan kepada Tuhan yang satu, namun implikasi daripada monoteisme 
yang dibahaskan oleh para sarjana agama adalah tidak sejajar dengan konsep tauhid dalam 
Islam. Tuntasnya, tauhid dalam Islam hakikatnya tidak menyebabkan penganutnya bersifat 
opresif terhadap penganut agama lain dan dalam masa yang sama mampu untuk hidup 
secara harmoni tanpa menggadaikan prinsip utama kepercayaan tauhid yang mendasari 
akidah Islam.  
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PENDAHULUAN 
 
Akhlak merupakan bentuk jamak dari khulq, yang secara etimologi bererti kebiasaan, perilaku, 
sifat dasar dan perangai. Dari beberapa kata ini dapat dilihat bahwa ia merupakan sifat dasar 
yang dimiliki oleh seseorang (Yoke & Ahmad Hifdzil, 2015). Akhlak merupakan salah satu 
disiplin ilmu Islam selain aqidah dan syariat. Ketiga-tiga asas ini mempunyai hubungan di 
antara satu dengan yang lain. Antara firman Allah SWT yang menyebutkan hubungan antara 
akidah dan akhlak ialah dalam surah al-‘Asr: 
 


فِي خُسۡر إي   ١وَٱلعَۡصۡۡي   
نسََٰنَ لَ ْ   ٢    نَّ ٱلۡۡي يينَ ءَامَنُوا بۡۡي     إيلََّّ ٱلََّّ يٱلصَّ ي وَتوََاصَوۡاْ ب يٱلَۡۡق  ليحََٰتي وَتوََاصَوۡاْ ب َٰ وعََميلوُاْ ٱلصَّ


٣ 
Maksudnya: 
 
Demi masa. Sesungguhnya manusia itu benar-benar dalam kerugian, kecuali orang-orang yang beriman dan 
mengerjakan amal saleh dan nasihat menasihati supaya mentaati kebenaran dan nasihat menasihati supaya 
menetapi kesabaran. 
 
Malah, model terbaik dalam berakhlak ialah Rasulullah SAW sendiri. Kemuliaan akhlak 
baginda adalah untuk dicontohi dan dijadikan panduan bagi seluruh umat manusia tanpa 
terkecuali. Firman Allah SWT dalam surah al-Qalam, ayat 4: 


يمٖ    ٤وَإِنَّكَ لعََلَََٰ خُلقُر عَظي
Maksudnya: 
 
Dan sesungguhnya kamu benar-benar berbudi pekerti yang agung. 
 
Islam mengambil berat soal akhlak kerana ia adalah gambaran peribadi seorang manusia yang 
pada asal penciptaannya dalam keadaan sebaik-baik bentuk. Namun, jika kesempurnaan ini 
tidak dipelihara melalui pembinaan dan peneguhan akhlak, nilai kemanusiaan yang mulia itu 
akan hilang menyebabkan martabatnya jatuh kepada makhluk yang hina (Khairunnas, 2010). 
 
Para ulama Islam, seperti Maskawaih dan al-Ghazali dalam mendefinisikan akhlak telah 
menghubungkan antara peranan jiwa dengan penterjemahannya menerusi akhlak yang dapat 
dilihat oleh mata kasar. Justeru, Djamaluddin (2008) merumuskan akhlak merupakan 
kekuatan atau daya aktif berpunca daripada dalam diri yang mendorong seseorang untuk 
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melakukan perbuatan yang diingini oleh daya tersebut. Semua tindakan yang dilakukan kerana 
ada dorongan daripada luaran sama ada berbentuk paksaan atau peraturan semata-mata ia 
belum boleh dikategorikan sebagai akhlak. 
 
Secara langsung difahami bahawa sumber kepada akhlak terletak pada hati manusia. Melalui 
hati, tindakan dan perkataan seseorang digerakkan. Akhlak merupakan satu kata nama am 
yang terkandung di dalamnya akhlak yang mulia dan akhlak yang tercela (Djamaluddin, 2008). 
Akhlak mulia ialah apabila perilaku manusia mengikuti aturan Islam dalam setiap aspek 
kehidupan. Manakala akhlak yang tercela berpotensi untuk diubah kepada mulia melalui 
pendidikan. Walaupun nafsu tidak boleh dihilangkan daripada diri manusia, tetapi 
pengaruhnya boleh diminimumkan dengan latihan rohani yang tertentu (Yoke & Ahmad 
Hifdzil, 2015) seperti yang ditegaskan oleh para ulama tasawuf dalam karya mereka bahawa 
untuk membentuk akhlak mulia, seseorang itu perlu menyucikan hatinya terlebih dahulu. 
Pembinaan kedua-dua aspek akhlak batin dan zahir ini perlu berlaku secara seiringan. Justeru, 
perbincangan tasawuf tertumpu kepada persoalan akhlak iaitu galakan untuk mengamalkan 
sifat mahmudah dan menghindari sifat yang terkeji. Di samping itu, bidang ini juga 
menekankan aspek penyucian jiwa dan amal ibadat (Nozira, 2017). Salah seorang ulama 
tasawuf, Imam al-Ghazali contohnya telah menunjukkan terdapat hubungan langsung antara 
konsep ini dengan proses pengukuhan akhlak dan pengubatan jiwa (Yoke & Ahmad Hifdzil, 
2015). 
 
Atas asas ini, Djamaluddin (2008) melihat tasawwuf merupakan satu sarana yang utama dalam 
membentuk kehidupan beragama secara lebih matang dan berkesan berbanding pendidikan 
akhlak secara teori dan logik semata-mata. Antara tokoh tasawuf tersohor yang menghasilkan 
karya ialah al-Muhasibi, al-Sarraj, Imam al-Ghazali, Ibn ‘Ata’ Allah al-Sakandari, Imam al-
Sullami dan Imam al-Qusyairi. Bagi penulisan ini, pengkaji mengetengahkan salah satu 
daripada karya tasawuf yang ditulis oleh Imam al-Qusyairi berjudul al-Risalah. 


 
TUJUAN PENDIDIKAN AKHLAK 


 
Pendidikan akhlak menurut al-Ghazali adalah proses pembentukan akhlak manusia yang ideal 
dan pembinaan yang sungguh-sungguh sehingga terwujud suatu keseimbangan dan iffah 
(kesucian diri). Ia penting kerana mempengaruhi kualiti keperibadian seseorang merangkumi 
pola berfikir, bertingkah laku, meletakkan falsafah hidup dan sebagainya. Tujuan 
pembentukan akhlak ialah mendekatkan diri kepada Allah SWT. Jiwa yang sentiasa dekat 
dengan Allah SWT akan merasai kebahagiaan yang juga menjadi matlamat dalam kehidupan 
manusia dunia dan akhirat. Justeru, pendidikan akhlak melibatkan tiga dimensi iaitu dimensi 
diri yang melibatkan hubungan seseorang dengan Allah SWT, dimensi sosial, yang melibatkan 
masyarakat, pemerintah dan pergaulan dengan sesamanya dan dimensi metafizik, iaitu 
melibatkan akidah dan pegangan dasar (Yoke & Ahmad Hifdzil, 2015). 
 
Mohammad Muslihuddin (2014) menyenaraikan tiga tujuan pendidikan akhlak itu iaitu 
pertama, untuk berinteraksi dengan Allah SWT melalui akidah yang sempurna dan ibadah 
yang sahih. Kedua, berinteraksi dengan diri dan jiwa secara rasional, jelas dan benar serta 
memberi komitmen yang mutlak terhadap manhaj Allah SWT. Ketiga, berinteraksi dengan 
Allah SWT melalui perlaksanaan hak kepada yang berhak berdasarkan akal dan syarak. 
Manakala, Sehat (2015) menyimpulkan terdapat tiga tujuan pendidikan akhlak berdasarkan 
perspektif al-Quran iaitu untuk berkasih sayang sesama manusia, mencapai kebahagiaan dunia 
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dan akhirat serta bersyukur kepada Allah SWT. Pandangan ini dikemukakan berdasarkan 
kajiannya terhadap ayat al-Quran yang menggunakan kalimah ittaqu dan disusuli dengan 
la’allakum kerana beliau berpandangan perintah bertakwa turut membawa maksud berakhlak 
mulia yang natijahnya diungkapkan selepas kalimah la’allakum (mudah-mudahan kamu). 
 
Pendidikan akhlak merupakan salah satu elemen yang terkandung dalam pendidikan jiwa bagi 
manusia selain daripada pendidikan akidah dan mukhalafat al-nafs (melawan hawa nafsu) 
menurut al-Qusyairi. Pendidikan dalam perspektif al-Qusyairi bererti kegiatan pembangunan 
dan bimbingan dengan landasan tauhid dan muatan adab dalam semua aspeknya melalui 
tahap-tahap tertentu agar manusia bernilai mulia. Tujuannya ialah membimbing manusia agar 
menjadi hamba yang bertakwa kepada Allah swt. sebagai implementasi tauhid. Ketakwaan ini 
sifatnya berterusan dalam setiap keadaan berpunca daripada hati yang jujur dengan cara 
melepaskan amalan daripada riyak dan ‘ujub lalu jiwa menjadi suci dalam mematuhi perintah 
dan larangan Allah SWT (Satibi, et al., 2018). 
 
Satibi, et al. (2018) mengkategorikan pendidikan akhlak menurut al-Qusyairi ialah meliputi 
aspek ibadah dan muamalah. Aspek muamalah ini pula terdiri daripada dua iaitu pertama, 
akhlak terpuji yang mesti dilakukan dengan ikhlas kerana menjaga hak-hak Allah SWT dan 
kedua, akhlak tercela yang muncul kerana seseorang itu jauh atau tidak mengamalkan zikir. 
 
Tanggungjawab dalam mendidik akhlak ini terletak kepada semua pihak termasuk ibubapa, 
institusi Pendidikan dan pihak berkuasa. Antara kaedah yang boleh diambil oleh institusi 
pendidikan ialah menggandakan keberkesanan pentadbiran, pengajaran serta pembelajaran, 
menambahkan produktiviti dan meningkatkan kewibawaannya, memperbaiki suasana institusi 
pendidikan dan menguatkuasakan elemen keIslaman di dalamnya serta mendidik para 
penuntut dengan nilai serta akhlak yang mulia (Mohammad Muslihuddin, 2014). Ini bagi 
membendung krisis akhlak yang berlaku dalam kalangan remaja yang berpunca daripada 
pelbagai faktor seperti arah pendidikan yang tidak begitu menumpukan aspek pembangunan 
akhlak, proses pendewasaan diri yang tidak berlaku dengan baik di sekolah, hilang interaksi 
keinsanan di sekolah, kurikulum yang hanya fokus kepada aspek kognitif, subjek agama yang 
tidak disertai dengan penghayatan, kesukaran mencari suri teladan yang boleh dicontohi 
mereka dan kekeliruan nilai antara yang dipelajari dengan yang wujud dalam realiti 
(Azyumardi, 2001).   


 
PENGENALAN PENGARANG AL-RISALAH 


 
Imam al-Qusyairi atau nama sebenarnya Abd al-Karim bin Hawazin bin Abd al-Malik bin 
Talhah bin Muhammad merupakan anak kelahiran Ustuwa, Khurasan. Beliau dilahirkan pada 
tahun 376H/986M (al-Subki, t.th; Shahrizal, et al., 2017). Bapanya telah meninggal dunia 
ketika beliau dilahirkan lalu dipelihara oleh Abu al-Qasim al-Alimani, sahabat karib kepada 
keluarga al-Qusyairi. Tokoh ini membesar dalam suasana masyarakat yang menghadapi krisis 
dari segi ekonomi dan politik sehinggakan cukai yang berat dikenakan kepada rakyat. 
Melihatkan hal ini, al-Qusyairi berazam untuk menguasai ilmu hisab supaya dapat membela 
nasib rakyat daripada dibebani dengan cukai. Maka, beliau telah pergi menuntut ilmu di 
Naisabur yang merupakan pusat merupakan pusat ilmu pengetahuan dan menjadi tempat 
perkumpulan para ilmuwan, karyawan dan pujangga (al-Qusyairi, 1991; Umar Faruq ,2002).  
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Di sana, al-Qusyairi telah bertemu dan berguru dengan Abu Ali al-Hassan bin Ali al-Naisabur 
yang digelar sebagai Al-Daqqaq. Melihat kecerdasan al-Qusyairi, al-Daqqaq mencadangkan 
kepada beliau agar tidak meneruskan hasrat menguasai ilmu hisab tetapi beralih kepada ilmu 
tarekat tasawuf. Atas saranan ini, al-Qusyairi membatalkan niat awalnya dan meneruskan 
pengajiannya dalam bidang tasawuf (al-Qusyairi, 1991). Hasilnya, beliau muncul sebagai ulama 
tasawuf tersohor pada zamannya sehingga ke hari ini. Tokoh ini merupakan seorang pengikut 
aliran Asha’irah dari segi mazhab akidah dan berpegang kepada mazhab Syafi’i dalam bidang 
fiqh. Antara sumbangan beliau terhadap Islam ialah majlis imla’, majlis tadhkir dan penulisan 
dalam pelbagai bidang. Beliau dikenali kerana gaya bahasanya yang indah sama ada melalui 
penulisan mahupun ceramah-ceramahnya (al-Subki, t.th.). Namun, disebabkan aliran 
akidahnya berbeza dengan Thugrul Beg, pemerintah pada ketika itu, al-Qusyairi telah 
dihukum buang negeri dari Naisabur. Setelah 10 tahun, beliau dijemput semula ke Naisabur 
oleh pemerintah baharu iaitu Alp Arsalan yang menggantikan Thugrul Beg (al-Qusyairi, 1991; 
Umar Faruq, 2002).  
 
Sepanjang hayatnya, al-Qusyairi telah menghasilkan banyak karya antaranya Adab al-Sufiyyah, 
Al-Arba’un fi al-Hadith, Balaghat al-Maqasid fi al-Tasawwuf, al-Tahbir fi al-Tadhkir, Al-Tauhid al-
Nabawi, Al-Taysir fi ‘ilm al-Tafsir, Al-Jawahir, Diwan al-Syi’ri, al-Dhikr wa al-Dhakir, Sirat al-
Masyaikh, Syarh Asma’ al-Husna, al-Risalah, Lata’if al-Isyarat, al-Luma’ fi al-I’tiqad, Majalis Abi Ali 
al-Hassan al-Daqqaq, Nahw al-Qulub al-Kabir dan Nukat Uli al-Nuha (Umar Faruq, 2002). Ulama 
yang terulung ini telah meninggal dunia pada 465H sekitar usianya 90 tahun (Shahrizal, et al., 
2017). 
 


LATAR BELAKANG PENULISAN AL-RISALAH 
 
Karya ini ditulis oleh al-Qusyairi pada tahun 438H/1046M kira-kira umurnya 62 tahun iaitu 
usia kematangan seseorang (Umar Faruq, 2002). Tujuan penulisan al-Risalah ialah untuk 
golongan yang terlibat dalam amalan tasawuf secara taklid, tanpa mengetahui hakikat dasar 
tarekat dan mereka yang mengamalkan amalan sufi tetapi diselubungi kekeliruan kerana 
dakwaan-dakwaan daripada kelompok lain yang mengaku sufi. Kefahaman yang tidak jelas ini 
menimbulkan masalah dan fitnah ke atas golongan sufi yang benar-benar mengikuti ajaran 
tasawuf berlandaskan syariah. 
 
Maka, al-Qusyairi mengambil langkah proaktif dengan menyusun sebuah karya mengandungi 
penjelasan dan dalil-dalil berhubung amalan tasawuf dalam Islam. Usaha ini penting bagi 
membentangkan kebenaran di hadapan golongan yang menyalahgunakan ajaran tasawuf atau 
yang tidak memahami tentangnya. Di samping itu, beliau ingin menegaskan kebenaran tarekat 
supaya ahli tasawuf tidak sesat atau disesatkan. Tambahan pula, pada ketika itu, karya dalam 
bidang tasawuf tidak begitu banyak dikarang seperti karya-karya dalam bidang fiqh dan hadis 
sehingga ada yang beranggapan bahawa tasawuf bukan daripada cabang ilmu Islam (Umar 
Faruq, 2002). 
 
Sehubungan itu, karya ini dikenali sebagai perjuangan al-Qusyairi dalam menzahirkan 
hubungan langsung antara tasawuf dengan dalil syar’i dan dianggap sebagai mewakili tasawuf 
sunni. Karya ini telah diterjemah dalam pelbagai bahasa termasuk bahasa Perancis dan bahasa 
Indonesia (Umar Faruq, 2002). Kitab ini mengandungi lima bahagian seperti yang 
dikemukakan dalam naskah tahqiq oleh Ma’ruf Zurayq dan Ali Abd al-Hamid Baltaji (1991) 
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iaitu dasar-dasar tauhid menurut kaum sufi, istilah-istilah tasawuf, maqam-maqam sufi, 
karamah, serta pengenalan tokoh sufi dan kalam hikmah mereka. 
 


PRINSIP PEMBINAAN AKHLAK MENURUT IMAM AL-QUSYAIRI 
 
Bagi penulisan ini, pengkaji hanya fokus kepada sebahagian perbincangan al-Qusyairi di 
bawah bab maqam-maqam sufi. 
 
Penyucian jiwa (tazkiyat al-nafs) 
 
Tazkiyat al-nafs bermaksud penyucian jiwa, serta pembinaan dan peningkatan jiwa menuju 
kehidupan yang baik. Ia mempunyai hubungan dengan soal akhlak dan kejiwaan, iaitu sebagai 
pola pembentukan manusia yang berakhlak baik, beriman dan bertakwa kepada Allah dan 
memiliki keteguhan jiwa dalam hidup. Usaha penyucian jiwa yang dilakukan oleh manusia 
akan menghasilkan kedamaian, kebahagiaan dan kesejukan dalam jiwanya (Yoke & Ahmad 
Hifdzil, 2015). 
 
Dalam proses tazkiyat al-nafs, al-Qusyairi (2002) mendahului perbahasannya dengan prinsip 
taubat. Antara dalil al-Quran yang dikemukakan oleh beliau ialah surah al-Nur, ayat 31: 
 


يُّهَ ٱلمُۡؤۡمينُونَ لعََلَّكُمۡ تُفۡليحُونَ  
َ
ا أ ي جََييعا  ٣١وَتوُبوُٓاْ إيلََ ٱللََّّ


Maksudnya: 
 
Dan bertaubatlah kamu sekalian kepada Allah, hai orang-orang yang beriman supaya kamu beruntung. 
 
Definisi taubat pada pandangan beliau ialah kembali dari sesuatu yang tercela kepada sesuatu 
yang terpuji menurut syarak. Syarat utama kepada taubat ialah penyesalan diri seseorang 
terhadap maksiat dan dosa yang dilakukan. Ini akan menjadi pemangkin kepada dua rukun 
lain iaitu meninggalkan perkara maksiat dan dosa serta penetapan hati untuk tidak 
mengulanginya. 
 
Taubat tidak akan berlaku melainkan dengan taufiq daripada Allah SWT kepada seseorang 
untuk menyedarkannya akan kelalaian diri dan keburukan yang ada padanya. Justeru, apabila 
seseorang sudah mula menyedari kesilapannya, dia perlu berhijrah daripada kawan-kawannya 
yang berakhlak buruk supaya dia dapat menumpukan sepenuh perhatian kepada proses taubat 
serta berusaha ke arahnya. Malah, meskipun sering berlaku kesilapan atau pengulangan dosa 
ketika proses taubat, al-Qusyairi (2002) menegaskan seseorang itu supaya tidak berputus asa 
sebaliknya menggandakan kualiti taubatnya. 
 
Al-Qusyairi (2002) memetik kata-kata gurunya Abu Ali al-Daqqaq bahawa terdapat tiga 
bahagian taubat iaitu pertama, taubat bermaksud kembali. Mereka ini bertaubat kerana takut 
kepada siksaan atas dosa yang dilakukan. Kedua, inabah bermaksud berulang-ulang kembali. 
Mereka adalah golongan yang bertaubat kerana mengharapkan pahala. Manakala ketiga ialah 
aubah bermaksud pulang. Golongan ini melakukan taubat kerana sikap berhati-hati dan teliti 
yang ada pada mereka. Pembahagian ini dilakukan berdasarkan ayat-ayat al-Quran iaitu surah 
al-Nur, ayat 31 yang menyatakan bahawa taubat merupakan ciri orang Mukmin, surah Qaf, 
ayat 33 menunjukkan bahawa inabah merupakan ciri para wali Allah SWT atau mereka yang 
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hampir dengan-Nya dan surah Sad, ayat 44 menyatakan bahawa aubah merupakan sifat para 
nabi dan rasul. Huraian ini menunjukkan bahawa taubat mempunyai tingkatannya yang 
berbeza bergantung kepada kualiti dan darjatnya. 
  
Prinsip seterusnya ialah mujahadah yang bermaksud bersungguh-sungguh berdasarkan firman 
Allah SWT dalam surah al-Ankabut, ayat 69: 
 


ي  يَنَّهُ ينَ جََٰهَدُواْ فيينَ وَٱلََّّ نييَن   ا لَنهَۡدي َ لمََعَ ٱلمُۡحۡسي  ٦٩مۡ سُبُلنََاَّۚ وَإِنَّ ٱللََّّ
Maksudnya: 
 
Dan orang-orang yang berjihad untuk (mencari keridhaan) Kami, benar-benar akan Kami tunjukkan 
kepada mereka jalan-jalan Kami. Dan sesungguhnya Allah benar-benar beserta orang-orang yang berbuat 
baik. 
 
Menurut salah satu pandangan yang dipetik oleh al-Qusyairi (2002) ialah daripada Hasan al-
Qazzaz bahawa mujahadah terdiri di atas tiga perkara iaitu tidak makan kecuali benar-benar 
lapar, tidak tidur kecuali benar-benar mengantuk dan tidak berkata-kata kecuali benar-benar 
perlu. Tujuan mujahadah hanya satu iaitu melemahkan nafsu supaya dapat dikawal untuk 
tunduk kepada Allah SWT. Oleh kerana sifat nafsu ialah kecenderungannya kepada syahwat 
dan menghalang ketaatan, maka proses mujahadah merupakan cara untuk menyedarkan nafsu 
tentang kehinaan darjat dan kejelekan perbuatannya. Jika nafsu tidak dikekang, ia akan 
menjadi pintu kepada penyakit hati sehingga boleh merosakkan akhlak seseorang (al-Qusyairi, 
2002). 
 
Selanjutnya, al-Qusyairi (2002) membincangkan tentang khalwat dan uzlah sebagai langkah 
awal dalam mendekatkan diri kepada Allah SWT. Uzlah diertikan sebagai pengasingan diri 
secara fizikal daripada masyarakat awam dengan niat ikhlas kerana Allah SWT dan 
menjauhkan masyarakat daripada niat buruk diri sendiri. Faktor uzlah dilakukan ialah rasa 
tawaduk kerana kekurangan diri sendiri dan bukan menuding jari kepada orang lain yang 
dipandang sebagai punca keburukan diri. 
 
Selain itu, uzlah juga boleh dilakukan dalam bentuk pengasingan rohani dan menjauhkan diri 
daripada perilaku tercela. Dengan erti kata, walaupun seseorang itu hidup bergaul dalam 
masyarakat, tetapi hatinya tetap mengingati Allah SWT. Secara tidak langsung, orang yang 
melazimi kehidupan begini cenderung untuk mengurangkan pergaulannya dengan masyarakat. 
Dia lebih memilih untuk menyendiri dan berdiam diri melainkan jika terdapat hajat yang 
memerlukannya keluar bertemu masyarakat (al-Qusyairi, 2002). 
 
Berkait dengan khalwat pula ialah sifat warak yang bermaksud meninggalkan perkara syubhat 
dan tidak berfaedah. Ini bersandarkan kepada hadis Rasulullah SAW bahawa termasuk dalam 
kesempurnaan Islam ialah meninggalkan sesuatu yang tidak bererti. Warak menurut ahli sufi 
terbahagi kepada dua iaitu warak lahir bermaksud menjadikan semua aktiviti hidup hanya 
tertumpu kepada Allah SWT dan warak batin bermaksud menumpukan hati untuk mengingati 
Allah SWT. Sifat warak ini memelihara diri daripada terjebak dengan perkara haram di 
samping menahan diri daripada berlebih-lebihan dalam perkara halal dan harus kerana 
dikhuatiri termasuk kepada makruh (al-Qusyairi, 2002). 
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Selanjutnya, prinsip penyucian jiwa ialah berdiam diri. Keutamaan berdiam diri ini dinyatakan 
dalam hadis Rasulullah SAW bahawa termasuk antara ciri mukmin ialah berkata baik atau 
diam. Melalui diam, seseorang dapat menyelamatkan dirinya daripada celaan dan penyesalan. 
Malah, ia termasuk dalam ciri-ciri orang soleh seperti firman Allah SWT dalam surah al-A’raf, 
ayat 204: 


تُواْ لعََلَّكُمۡ ترُحََُۡونَ   نُ فَ وَإِذَا قرُيئَ ٱلقُۡرۡءَا نصي
َ
 ٢٠٤ٱسۡتَميعُواْ لََُۥ وَأ


Maksudnya: 
 
Dan apabila dibacakan Al Quran, maka dengarkanlah baik-baik, dan perhatikanlah dengan tenang agar 
kamu mendapat rahmat. 
 
Terdapat dua bentuk diam iaitu diam zahir dan diam batin. Diam zahir ialah mengurangkan 
bicara dengan orang lain terutama hal yang sia-sia manakala diam batin ialah merasakan 
ketenangan dalam dirinya. Sisi lain bagi prinsip diam ialah bijaksana dalam menentukan masa 
dan perkataan yang diucapkan (al-Qusyairi, 2002). 
 
Selain daripada diam, terdapat satu prinsip lain yang ditekankan dalam tasawuf iaitu lapar dan 
meninggalkan syahwat. Ia berdasarkan kepada surah al-Baqarah, ayat 155: 
 


ينَ  ءٖ م  يشََۡ يينَ  وَلَنبَۡلوَُنَّكُم ب بۡي َٰ ي ٱلصَّ ي ِۗ وَبشَۡ  نفُسي وَٱلثَّمَرََٰتي
َ
َٰلي وَٱلَۡ مۡوَ


َ
ينَ ٱلَۡ  ١٥٥ٱلَۡوفۡي وَٱلُۡۡوعي وَنَقۡصٖ م 


 
Maksudnya: 
 
Dan sungguh akan Kami berikan cubaan kepadamu, dengan sedikit ketakutan, kelaparan, kekurangan 
harta, jiwa dan buah-buahan. Dan berikanlah berita gembira kepada orang-orang yang sabar. 


 


Berlapar merupakan amalan Rasulullah SAW, ahli keluarganya dan para ulama selepas 
baginda. Amalan ini merupakan latihan bagi mereka yang hendak menuju Allah, ujian bagi 
orang yang ingin bertaubat, keteraturan bagi orang zuhud dan kemuliaan bagi orang yang 
mencapai ma’rifat (al-Qusyairi, 2002). 
 
Kesemua prinsip di atas tidak dapat lari daripada satu lagi prinsip utama iaitu zikir kepada 
Allah SWT. Zikir merupakan amalan yang diperintahkan tanpa satu ketetapan terhad. Firman 
Allah SWT dalam surah al-Ahzab ayat 41: 


َ ذيكۡرٗا كَثييٗرا   يينَ ءَامَنُواْ ٱذۡكُرُواْ ٱللََّّ هَا ٱلََّّ يُّ
َ
َٰٓأ  ٤١يَ


Maksudnya: 
 
Hai orang-orang yang beriman, berzikirlah (dengan menyebut nama) Allah, zikir yang sebanyak-
banyaknya. 
 
Al-Qusyairi turut mengemukakan hadis Rasulullah SAW yang menyatakan bahawa zikir 
kepada Allah SWT merupakan amalan paling baik dan tinggi darjatnya. Bahkan ia termasuk 
antara prinsip dasar penyucian jiwa sama ada menggunakan zikir lisan mahupun zikir hati. 
Kedua-dua bentuk zikir ini mempunyai hubungan langsung dan saling memberi kesan antara 
satu dengan yang lain. Kesempurnaan zikir diterjemahkan apabila lisan dan hati berzikir 
secara sekali gus. Antara kesan zikir ialah hawa nafsu ditewaskan, penyakit hati disembuhkan 
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dan kemanisan iman diperolehi. Keistimewaan zikir kerana ia boleh dilakukan dalam pelbagai 
keadaan sama ada berdiri, duduk atau berbaring (al-Qusyairi, 2002).  
 
Kemurnian akhlak 


 
Pada hakikatnya, kemurnian akhlak merupakan sebahagian daripada proses tazkiyat al-nafs 
kerana proses ini dimulai dengan penyucian daripada dalam diri kemudian dizahirkan kepada 
masyarakat melalui muamalah dengan akhlak yang mulia (Yoke & Ahmad Hifdzil, 2015). 
Antara aspek akhlak yang diketengahkan oleh al-Qusyairi ialah sabar, malu, berakhlak mulia, 
dermawan dan murah hati, persahabatan serta menjaga hati guru. 
 
Terdapat banyak dalil al-Quran berkaitan sabar antaranya dalam surah al-Nahl, ayat 127 yang 
menyatakan bahawa pertolongan Allah SWT sentiasa mengiringi kesabaran. Sabar yang 
ditekankan oleh al-Qusyairi (2002) ialah ketahanan seseorang untuk menahan keperitan dalam 
keadaan tenang dan kekal berperilaku baik tanpa berkeluh kesah. Antara contoh sabar dalam 
al-Quran ialah kisah Nabi Ayyub yang diuji dengan penyakit dan kehilangan harta serta 
keluarga. Kesabaran baginda dirakam dalam Surah Sad ayat 44:  
 


ابٞ   وَّ
َ
ٓۥ أ يعۡمَ ٱلعَۡبۡدُ إينَّهُ يرٗاَّۚ ن   ٤٤إينَّا وجََدۡنََٰهُ صَاب


Maksudnya: 
 
Sesungguhnya Kami dapati dia (Ayyub) seorang yang sabar. Dialah sebaik-baik hamba. Sesungguhnya dia 
amat taat (kepada Tuhan-nya). 
 
Baginda tidak mengeluh bahkan memanjatnya pujian kepada Allah SWT yang memberikannya 
ujian sehingga akhirnya ditunjukkan penawar bagi penyakit dan digantikan segala kehilangan 
dengan sebaik-baik pengganti (al-Qusyairi, 2002). 
 
Ketahanan hati Nabi Ayyub AS ini mempunyai hubungan dengan sifat malu dalam dirinya. 
Baginda merasa malu untuk meminta disegerakan kesembuhan. Justeru, malu juga ditekankan 
oleh al-Qusyairi sebagai salah satu akhlak yang perlu dibina dalam diri setiap orang. Asasnya 
ialah firman Allah SWT dalam Surah al-‘Alaq ayat 14: 


َ يرََىَٰ    نَّ ٱللََّّ
َ
يأ لمَۡ يَعۡلَم ب


َ
 ١٤أ


Maksudnya: 
 
Tidaklah dia mengetahui bahwa sesungguhnya Allah melihat segala perbuatannya? 
  
Rasa malu terhadap Allah SWT merupakan ciri utama seorang mukmin. Melalui malu ini, 
seseorang itu akan sentiasa mengawasi fikirannya, makanannya dan kehendaknya terhadap 
dunia. Sehinggakan apabila tiada sifat malu dalam diri, maka tiada lagi kebaikan padanya. 
Gandingan kepada sifat malu ialah kelunakan hati yang kemudiannya akan mencambahkan 
zuhud dan warak sehingga manusia itu terhindar daripada maksiat serta kebinasaan (al-
Qusyairi, 2002). 
 
Akhlak mulia hanya terzahir apabila seseorang dapat merasakan kebersamaannya dengan 
Allah SWT dalam setiap gerak laku. Secara tidak langsung kemuliaan akhlak yang 
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dimaksudkan meliputi akhlak seseorang sama ada ketika bersendirian mahupun ramai, sama 
ada terhadap manusia mahupun haiwan dan yang terutama ialah bagaimana hatinya berakhlak 
dengan Allah SWT kerana rasa tunduk kepadaNya. Antara tanda kemuliaan akhlak ialah 
bersabar dengan ujian, memaafkan orang lain, menyuruh untuk melakukan perkara makruf, 
berpaling daripada orang-orang yang jahil, membalas keburukan dengan kebaikan. Bagi 
seseorang yang ingin memperbaiki akhlaknya supaya lebih baik, dia hendaklah mempraktikkan 
nilai-nilai akhlak itu sekurang-kurangnya selama 40 hari sebelum ia tertanam dalam diri dan 
menjadi tabiatnya. Natijah daripada akhlak mulia ialah ketenangan dan keamanan yang dapat 
dirasai oleh masyarakat sekelilingnya (al-Qusyairi, 2002).  
 
Berkait dengan akhlak mulia ialah sikap dermawan dan murah hati. Sikap ini menjadikan 
seseorang hampir kepada Allah SWT, manusia lain dan syurga. Manakala orang yang kedekut 
akan menjauh daripada Allah SWT, manusia dan juga syurga. Terdapat kategori berhubung 
sikap dermawan ini. Pertama, orang yang memberikan sebahagian kepada orang lain dan 
menyimpan sebahagian yang lain disebut sebagai murah hati. Kedua, orang yang memberikan 
sebahagian besar kepada orang lain dan menyimpan sedikit untuk dirinya disebut sebagai 
dermawan. Ketiga, orang yang sanggup merasa sempit kerana mengutamakan orang lain 
termasuk dalam golongan yang diberikan keutamaan. Malah, termasuk dalam dermawan ialah 
tidak menginginkan nikmat yang ada pada orang lain. Bentuk ini lebih utama berbanding 
dermawan dengan maksud memberi (al-Qusyairi, 2002). 
 
Selain itu, al-Qusyairi juga menekankan elemen persahabatan dalam aspek akhlak. 
Menurutnya, terdapat tiga bentuk persahabatan iaitu persahabatan dengan mereka yang lebih 
tinggi atau mulia seperti guru, persahabatan dengan mereka yang berada di bawah seperti para 
pengikut dan persahabatan dengan mereka yang sama kedudukan. Kategori ini ditentukan dari 
segi cara seseorang itu memuliakan dan mengutamakan orang lain. Antara adab dalam 
persahabatan ialah mencari kelebihan dan kebaikan pada para sahabat serta tidak memandang 
aib mereka. Al-Qusyairi juga menegaskan kepentingan memilih sahabat yang baik iaitu mereka 
yang boleh memberi nasihat, sedia memaafkan dan tetap setia walaupun di saat musibah. 
Manakala berkaitan dengan adab dalam bersahabat dengan guru, seseorang itu mesti menjaga 
hati gurunya. Jika terdapat perselisihan antaranya dengan guru atau dia memandang rendah 
kepada gurunya, maka dia akan gagal mendapatkan faedah daripada guru dan hubungan 
kedua-duanya terputus atau terjejas (al-Qusyairi, 2002). 
 
Antara hak dalam persaudaraan ialah berkasih sayang. Firman Allah SWT dalam surah al-
Hujurat ayat 10: 


ٞ خۡوَ ونَ إي إينَّمَا ٱلمُۡؤۡمينُ  َ لعََلَّكُ  ة خَوَيۡكُمَّۡۚ وَٱتَّقُواْ ٱللََّّ
َ
صۡليحُواْ بيَۡنَ أ


َ
 ١٠مۡ ترُحََُۡونَ  فَأ


Maksudnya: 
 
Orang-orang beriman itu sesungguhnya bersaudara. Sebab itu damaikanlah (perbaikilah hubungan) antara 
kedua saudaramu itu dan takutlah terhadap Allah, supaya kamu mendapat rahmat. 
 
Berdasarkan beberapa prinsip yang dikemukakan ini, dapat dilihat bahawa pembinaan akhlak 
penting untuk diterapkan dalam pendidikan kerana kesannya tidak hanya kepada diri individu 
itu sendiri bahkan juga memberi impak kepada masyarakat sekeliling. Ini seperti yang 
diketengahkan oleh Djamaluddin (2008) berhubung kesan akhlak tasawuf iaitu memupuk 
persaudaraan sesama manusia tanpa mengira agama dan bangsa, mewujudkan keterbukaan 
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dalam menerima kekurangan sesiapa pun, menimbulkan rasa kebersamaan kerana merasakan 
tiada beza antara dirinya dengan orang lain di hadapan Allah SWT serta membangunkan 
semangat rohani untuk menggapai nikmat dalam beribadah. 
 


KESIMPULAN 
 
Pembinaan akhlak merupakan salah satu tujuan pendidikan dalam Islam. Tambahan pula, ia 
menjadi cerminan kepada tahap penghayatan akidah dan ibadah bagi seseorang. Keimanan 
yang tinggi kepada Allah SWT menyebabkan seseorang tidak melakukan maksiat sama ada 
ketika bersendirian mahupun terhadap orang lain. Antara cara untuk membina dan 
memperteguhkan akhlak dalam diri ialah melakukan penyucian jiwa dan latihan untuk 
berakhlak mulia. Kedua-dua ini mesti berasaskan kepada akidah yang benar dan kepatuhan 
kepada syariat Allah SWT. Maka, hal ini menjadi asas kepada penghasilan karya al-Risalah oleh 
Imam al-Qusyairi. Beliau ingin menegaskan tidak sepatutnya berlaku penyelewengan dalam 
amalan tasawuf kerana kesemua prinsipnya bersandarkan kepada syariat. Maka, apabila 
diperhalusi, kesemua perbincangan berkaitan akhlak merupakan maqam yang perlu dilakukan 
oleh seseorang dalam usaha mencapai kesejahteraan jiwa dan akhlak. Maqam-maqam yang 
dinyatakan seperti taubat, uzlah dan khalwat, berdiam diri, berlapar, mujahadah semuanya 
bertujuan mengekang nafsu daripada kecenderungan syahwat dan keengganan untuk taat. 
Apabila nafsu dapat ditundukkan, akhlak mulia perlu dilazimkan dengan cara melatih diri 
(riyadah). Melalui latihan secara berterusan dengan bimbingan guru, akhlak yang ingin dipupuk 
dalam diri akan beransur-ansur menjadi tabiat seseorang. Meskipun pada awalnya, dia perlu 
memaksa diri melakukannya namun akhirnya akhlak itu terjelma dengan sendirinya. 
 
Kaedah berperingkat (tadarruj) ini adalah pendekatan yang terbaik dalam pembinaan akhlak 
khususnya pada peringkat remaja. Fasa ini mencabar bagi para pendidik seperti ibubapa dan 
guru kerana remaja sedang berhadapan dengan pelbagai krisis dalaman terutama ia melibatkan 
peralihan daripada kanak-kanak kepada penerimaan dalam kalangan orang dewasa. Meskipun 
dari segi luaran, golongan ini begitu mudah menzahirkan respons yang negatif akibat krisis 
diri namun peluang ini perlu diambil oleh pendidik untuk melentur akhlak anak remaja 
dengan pemantauan rapi agar mereka dipersiapkan dengan baik menjelang fasa dewasa. 
Golongan remaja perlu diberikan panduan untuk menguruskan nafsu yang bergejolak dengan 
kaedah dan prinsip yang ditunjukkan dalam karya ulama terdahulu seperti al-Risalah. Sirah 
membuktikan betapa pengaruh dan tenaga remaja yang dididik dengan baik oleh Rasulullah 
SAW dan para sahabatnya memberi sumbangan besar kepada perkembangan Islam pada 
generasi seterusnya. Maka, tidak wajar remaja dibiarkan lepas bebas membuat keputusan bagi 
diri mereka sendiri tanpa nasihat daripada orang yang lebih dewasa khususnya pendidik. 
Kesan daripada fikiran yang tidak begitu matang menyebabkan mereka sangat mudah 
terpengaruh dengan nafsu dan melakukan kesalahan. Para pendidik perlu berusaha 
menunjukkan contoh yang baik kepada remaja dan membimbing mereka untuk mendekatkan 
diri kepada Allah SWT seperti yang ditekankan oleh ahli tasawuf. Apabila remaja telah dididik 
untuk meletakkan pergantungan hanya kepada Allah SWT, mereka akan memasuki fasa 
dewasa dalam keadaan sudah bersedia untuk menyumbang kepada agama, masyarakat dan 
negara. 
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PENGENALAN 
 
Penguasaan yang baik dalam kemahiran berbahasa dan ilmu-ilmu bahasa Arab sangat penting 
bagi pelajar yang mengikuti program pengkhususan bahasa Arab di IPTA. Ini kerana pelajar 
menghabiskan tempoh masa yang lama iaitu hampir empat hingga lima tahun untuk 
menyempurnakan pengajian mereka sehingga akhirnya dianugerahkan sekeping sijil 
menandakan keupaya mereka yang khusus dalam bahasa Arab. Dengan sijil ini juga pelajar 
berpeluang untuk melangkah lebih jauh kehadapan bersesuaian dengan kemahiran yang 
mereka miliki.   
 
Di dalam pembelajaran pelajar, faktor utama yang dilihat adalah pencapaian mereka di dalam 
setiap subjek pembelelajaran. Namun setiap subjek yang dipelajari atau yang diajari 
mempunyai reka bentuk yang tertentu yang disesuaikan dengan matlamat program pengajian 
dan juga matlamat yang telah digariskan terdahulunya oleh pihak fakulti dan universiti. 
 
Kajian ini ingin menjelaskan lagi perbezaan pandangan pensyarah dan pelajar dari aspek 
faktor luaran secara keseluruhan terhadap penguasaan kemahiran bahasa arab dalam kalangan 
pelajar PSMBA. Tumpuan kajian ini dapat dilihat dalam beberapa persoalan kajian yang telah 
digariskan iaitu: 
 


i. Apakah nilai keseluruhan dan perincian peratusan pendapat yang menunjukkan 
bahawa faktor-faktor luaran yang mempengaruhi pembelajaran pelajar terhadap 
bahasa Arab PSMBA. 


ii. Apakah nilai keseluruhan peratusan yang mewakili sokongan para  pensyarah yang 
menunjukkan bahawa faktor-faktor luaran yang mempengaruhi pembelajaran pelajar 
terhadap bahasa Arab PSMBA. 


iii. Apakah hubungan nilai peratusan setiap aspek faktor luaran daripada pendapat pelajar 
dan pensyarah mempunyai nilai yang signifikan atau tidak (pada berlakunya andaian 
Hipotesis Nul) di dalam pembelajaran bahasa Arab PSMBA. 


iv. Apakah cadangan ke arah penambahbakan terhadap PSMBA. 
 


FAKTOR LUARAN PEMBELAJARAN DAN PENGAJARAN 
 
Faktor luaran iaitu proses pembangunan silibus bahasa Arab. Pendidik dan penggubal 
kurikulum amat mengambil berat berkaitan dengan asas-asas reka bentuk kurikulum. Perkara 
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yang terutama iaitu yang berkaitan dengan silibus bahasa yang diajar kepada bukan penutur 
asal. Dalam bahagian ini, penulis memfokuskan ciri-ciri pembinaan silibus yang berkaitan 
dengan bahasa Arab. Pada masa yang sama, pengkaji memperincikan maksud reka bentuk 
silibus dan elemen-elemennya serta kesannya ke atas pembelajaran pelajar. 
 


Perkataan silibus dalam bahasa Arab disebut sebagai “Manhaj atau  منهج”. Perkataan ini terdiri 


daripada tiga huruf Arab ( نهج ) yang memberi makna “terang” dan “jelas” (IbnManzur 1995). 


Manakala menurut Tu’aimah (1989), perkataan tersebut juga memberi maksud “jalan yang 
diikuti”. Sebenarnya, perkataan ini tidak asing kepada orang muslim. Ini kerana ia pernah 


disebut di dalam al-Qur’an dalam surah Al-Maidah, ayat ke 48 dengan perkataan   منهاجا . Ia 


sebagaimana firman Allah SWT:   (لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا)  yang membawa maksud: “Untuk 


tiap-tiap umat di antara kamu, Kami berikan aturan dan jalan yang terang”. 
 


Reka bentuk silibus atau “syllabus design” dalam bahasa Arab disebut sebagai “المنهج  .”تصميم 


Secara umumnya ia bermaksud “satu perancangan bagi satu jalan yang jelas yang mesti diikuti 
oleh pendidik untuk mencapai matlamat”. Manakala dari segi istilah pula membawa dua 
pengertian iaitu mengikut pendapat tradisional dan moden. Pakar pendidik tradisional 


berpandangan bahawa maksud reka bentuk silibus atau “المنهج  ialah susunan sukatan ”تصميم 


mata pelajaran yang tertentu yang akan diajar kepada pelajar. Manakala mengikut pendapat 
pendidik moden pula membawa beberapa maksud antaranya yang dinyatakan oleh Tu’aimah 
(1989). Beliau memfokuskan silibus bahasa Arab iaitu strategi tertentu.  
 
Secara umumnya, kurikulum wujud dalam tiga peringkat. Ia boleh disimpulkan sebagaimana 
turutan yang diperkenalkan oleh Al-Wakil (1991) dalam Rajah 2. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 


Rajah 2. Kurikulum mengikut al-Wakil 1991 


 
Menurut Tu’aimah (1989), silibus adalah satu bentuk mekanisma pembentukan manusia 
dengan dibekalkan pengetahuan-pengetahuan dan nilai-nilai yang dikehendaki mengikut 
kehendak semasa. Dalam memenuhi keperluan tersebut, beberapa isu semasa berkaitan 
dengan silibus ditekankan agar ianya mempunyai perkaitan (symbiosis) antara tiga perkara. Tiga 
perkara tersebut iaitu silibus, pelajar dan sektor perkhidmatan atau masyarakat. Nilai-nilai 
yang didapati melalui silibus tersebut mesti mempunyai kaitan secara langsung dengan 
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penerimaan masyarakat dan sektor perkhidmatan. Ia juga mampu menerima perubahan 
sekiranya ia ingin kekal berguna. Simbiosis tersebut sebagaimana Rajah 3 berikut. 
 
 
 
 
                                              Penambahbaikan pembelajaran 
                                              Penambahbaikan perkhidmatan 
 


 
 


Rajah 3. Perkaitan kurikulum mengikut Tu’aimah 1989 


 
Manakala “keberkesanan” pula ditakrifkan sebagai memadai untuk menyempurnakan tujuan 
atau kebolehan dalam menghasilkan kesan. Ia juga ditakrifkan sebagai melakukan sesuatu 
dengan betul untuk mencapai sesuatu maksud. Keberkesanan juga bererti mampu untuk 
menghasilkan sesuatu yang diingini atau satu tahap kualiti yang memberi kesan yang jelas 
terhadap sesuatu yang dirancang. Sebagai kesimpulan, keberkesanan reka bentuk sesuatu 
silibus sebenarnya menghimpunkan beberapa elemen. Elemen tersebut iaitu matlamat yang 
dibentuk, kandungan yang sesuai, dilaksanakan melalui kaedah-kaedah pengajaran tertentu 
dan diuji keberkesanannya melalui ujian-ujian yang dijalankan bagi memastikan matlamat yang 
dirancang tercapai. 
 


CIRI PERTAMA PEMBINAAN SILIBUS 
 
Elemen pertama dalam reka bentuk silibus ialah matlamat pengajian. Terdapat beberapa 
pentakrifan yang dibuat oleh para pakar dalam bidang pendidikan. Matlamat adalah 
menyampaikan sesuatu kepada pelajar yang bertujuan agar pelajar mencapai apa yang 
dirancangkan selepas tamat pengajian dalam tempoh tertentu (Majer 1962). Manakala 
Tu’aimah (1989) menambahkan bahawa tujuan atau matlamat pengajian adalah untuk 


memperbaiki peribadi (السلوك) pelajar melalui pengalaman yang didapatinya sepanjang tempoh 


pengajian. 
 
Habibi (1998) membahagikan matlamat reka bentuk silibus bahasa Arab kepada dua bahagian 
iaitu matlamat umum dan matlamat khusus. Matlamat umum tidak dapat dicapai melalui mata 
pelajaran tertentu sahaja. Ianya dapat dicapai selepas selesai mempelajari kesemua atau 
sebahagian besar dari kurikulum yang dirancang. Matlamat umum juga dikenali sebagai 
matlamat masa panjang. Ia meliputi kebaikan yang didapati oleh individu dan masyarakat. 
Matlamat umum juga meliputi matlamat umum pengajian yang digariskan oleh kerajaan. Ia 
nya dijalankan dalam usaha untuk memajukan, memperbaiki kehidupan dan meningkatkan 
tahap intelektual masyarakat (Jambulathi, et al., 1985). 
 
Matlamat khusus ditumpukan dalam merealisasikan matlamat yang ingin dicapai dalam subjek 


tertentu dalam bahasa Arab. Matlamat ini biasanya dikenali sebagai matlamat peribadi (  الهدف
 yang diperoleh pelajar selepas tamat tempoh pengajian (Zaini, 1996). Hasil yang (السلوكي


diperoleh dalam matlamat khusus lebih tertumpu kepada perubahan pelajar dari segi 
keperibadian, tingkah laku, peningkatan kemahiran dan kemampuan menguasai beberapa 


Pelajar 


Masyarakat/Sektor 


perkhidmatan 


Kurikulum 
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kemahiran berbahasa Arab dengan baik. Perbezaan ini dapat dilihat pada pelajar sama ada 
semasa proses pembelajaran sesuatu mata pelajaran berlaku atau selepas proses pembelajaran 
itu berakhir (Madkur, 1998).  
 
Manakala sukatan yang dimaksudkan di sini iaitu kandungan silibus itu sendiri. Beberapa 
pentakrifan telah dibuat oleh pakar-pakar pendidikan. Antaranya Zaini (1996) yang 
menyatakan bahawa sukatan adalah isi kandungan, kaedah-kaedah, undang-undang, 
pandangan-pandangan, asas-asas, kemahiran dan hala tuju kurikulum. Manakala Ibrahim 
(1983) memberi pentakrifan yang lebih umum. Beliau menyatakan bahawa sukatan silibus 
adalah sesuatu yang berorientasikan kumpulan kefahaman, pengalaman, maklumat, kemahiran 
dan hala tuju kurikulum. Ia semestinya disampaikan kepada pelajar demi mencapai matlamat 
yang telah dirancang. 
 
Manakala pentakrifan yang dibuat berkaitan dengan kaedah pengajaran. Antaranya yang 
dibuat oleh Tu’aimah (1996) iaitu himpunan cara atau kaedah yang bertujuan menyampaikan 
maklumat dan pengalaman kepada pelajar demi tercapai matlamat yang telah digariskan. 
Kaedah pengajaran merupakan cara atau perancangan yang diatur oleh guru sebelum 
memasuki kelas dan dilaksanakannya semasa sesi pengajaran (Al-Naqah, 1978). Ini disokong 
oleh Zafir (1984) yang mengatakan kaedah pengajaran adalah meliputi empat perkara. Perkara 
pertama iaitu digunakan oleh guru semasa sesi pembelajaran berlaku. Perkara lainnya iaitu 
bertujuan untuk merealisasikan matlamat yang dibentuk, melalui cara yang mudah difahami 
dan dalam lingkungan masa yang singkat. 
 
Berkaiat dengan penilaian pula terdapat pelbagai pentakrifan mengenai penilaian silibus dibuat 
oleh pakar-pakar dalam bidang pendidikan antaranya yang dibuat oleh Tu’aimah (1987). 
Beliau mengatakan penilaian silibus iaitu himpunan beberapa aktiviti. Apabila melaluinya 
beberapa maklumat tertentu diperolehi. Penilaian silibus bertujuan memastikan sejauh mana 
matlamat pembelajaran yang dirancang telah tercapai. Ini diselaras dengan Sam’an (1981). 
Beliau menyatakan bahawa tujuan penilaian pada asasnya iaitu menjalankan tindakan susulan 
yang lain selepas mendapat keputusan yang dikehendaki.  
 


METODOLOGI KAJIAN 
 
Kajian ini adalah berbentuk kajian deskriptif yang melibatkan kekerapan, peratusan, min dan 
sisihan piawai menggunakan perisian SPSS versi 23. Para responden terdiri daripada para 
pensyarah yang mengajar PSMBA di tahun akhir pengajian di 5 Institut Pengajian Tinggi 
Awam (IPTA) Malaysia yang menawarkan program bahasa Arab iaitu Universiti Kebangsaan 
Malaysia (UKM), Universiti Malaya (UM), Universiti Putera Malaysia (UPM), Universiti Islam 
Antarabangsa Malysia (UIAM) dan Universiti Sains Islam Malaysia (USIM). 
 
Data-data diperolehi melalui kaedah kajian lapangan yang melibatkan pengedaran set soalan 
soal selidik kepada para responden terbabit seramai 150 orang pelajar yang dikumpul daripada 
lima universiti yang terlibat didapati bahawa secara keseluruhannya peratus responden 
(pelajar) yang tertinggi datang dari USIM dengan 38 peratus. Kemudian diikuti oleh UKM 24 
peratus, UPM 17.3 peratus dan UIA serta UM masing-masing sebanyak 10 peratus. Manakala 
pembahagian dari segi jantina pula didapati sebanyak 75.7 peratus adalah perempuan dan 
selebihnya iaitu 24.3 peratus adalah lelaki. Dari segi umur pula, 83.8 peratus responden terdiri 
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daripada mereka yang berumur 22 hingga 24 tahun. Seramai 14.7 peratus pula terdiri daripada 
mereka yang berumur 25 tahu ke atas. 
Dalam kajian ini nilai jawapan telah diubah dalam bentuk peratusan. Satu Ujian t-berpasangan 
dilakukan untuk melihat perbezaan pandangan pensyarah dan pelajar dari aspek faktor luaran 
secara keseluruhan. Kayu ukur bagi kepuasan samada dari pihak pelajar atau pensyarah diukur 
dengan membahagiakan kepada pembahagian pertengan dalam nilai peratusan. Kesimpulan 
bagi penilaian yang dibuat adalah jika peratusan yang diperoleh kurang dari 50 peratus akan 
menunjukkan kepada jawapan yang negatif dan jika peratusan tersebut melebihi 50 peratus, ia 
akan menunjukkan nialain positif. Maka aras perbezaan antara keduanya adalah pada angka 50 
iaitu angka pertengahan. 
 


PENEMUAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 
 
Di sini terdapat sebahagian daripada data mentah yang telah dianalisa daripada set soal selidik 
yang telah diagih-agihkan kepada para pelajar dan para pensyarah di 5 IPTA di Malaysia yang 
menawarkan program PSMBA. Keterangan boleh didapati pada Jadual 14 dibawah ini. 
 
 


Jadual 14. Ujian t-berpasangan perbezaan pandangan pensyarah dan pelajar dari aspek faktor luaran secara 
keseluruhan 


 


 
Faktor-faktor 
Luaran 


PELAJAR PENSYARAH  
Nilai t 


Nilai 
Signifi 
kan 


Peratus 
Keseluruhan 


Sisihan 
Piawai 


Purata 
Keseluruhan 


Sisihan 
Piawai 


Matlamat 60.91 13.59 72.12 18.29 -3.250* 0.003 
Sukatan 60.69 12.13 66.47 17.01 -1.608 0.117 
Kaedah 69.84    64.49 13.60 74.54    72.29 16.02 -1.370 0.179 
Penilaian  66.54 14.36 76.04 17.33 -2.618* 0.013 


Nota: Nilai jawapan pelajar/pensyarah diberi dalam bentuk peratusan (semakin tinggi peratus yang diberi 
menunjukkan semakin positif jawapan penilaian kurikulum tersebut). Aras perbezaan adalah 50. 


 
a. Huraian mengikut perspektif pelajar 
 
Secara keseluruhannya, kajian menunjukkan bahawa faktor-faktor luaran yang mempengaruhi 
pembelajaran pelajar terhadap bahasa Arab adalah positif. Ini bermakna ia adalah menyeluruh 
dan menepati dengan apa yang disarankan di dalam kaedah pembinaan silibus kurikulum. Ini 
ditunjukkan oleh min peratus jawapan pelajar iaitu melebihi 50 peratus (min = 64.49). Faktor-
faktor luaran tersebut adalah matlamat, sukatan, kaedah dan penialaian. Purata peratus 
tertinggi diperoleh daripada faktor luaran kaedah (min = 69.84). Kemudian diikuti oleh 
penilaian (min = 66.54) dan matlamat (min = 60.91). Manakala faktor luaran sukatan 
mendapat peratus paling kecil (min = 60.69). Dapat dirumuskan bahawa secara keseluruhan 
sikap pelajar dalam kajian ini terhadap bahasa Arab adalah positif. Ini memandangkan ia 
melebihi daripada 50 peratus yang diambil sebagai tanda aras pertengahan. 
 
b. Huraian mengikut perspektif pensyarah 
 
Secara keseluruhannya, kajian menunjukkan bahawa pandangan pensyarah faktor-faktor 
luaran yang mempengaruhi pembelajaran pelajar terhadap bahasa Arab adalah positif. Ini 
ditunjukkan oleh min peratusan jawapan pensyarah iaitu melebihi 50 peratus (min =72.29). 
Purata peratus tertinggi diperoleh daripada faktor luaran penilaian (min = 76.04). Kemudian 
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diikuti oleh kaedah (min = 74.54) dan matlamat (min purata = 72.12). Manakala faktor luaran 
sukatan mendapat peratus paling kecil (min = 66.47). Dapat dirumuskan bahawa secara 
keseluruhan pandangan pensyarah terhadap faktor luaran dalam kajian ini adalah positif. Ini 
memandangkan ia melebihi daripada 50 peratus yang diambil sebagai tanda aras pertengahan. 
 
c. Nilai Signifikan 
 
Terdapat perbezaan signifikan (t=-3.250, p=0.003) antara pandangan pensyarah dengan 
pandangan pelajar dari aspek faktor luaran (matlamat) terhadap bahasa Arab. Ini bermakna 
andaian bahawa hipotesis Nul yang menyatakan bahawa tidak terdapat perbezaan yang 
signifikan antara pandangan pensyarah dengan pandangan pelajar mengenai matlamat 
kurikulum berjaya ditolak.  
 
Tidak terdapat perbezaan signifikan (t=-1.608, p=0.117) antara pandangan pensyarah dengan 
pandangan pelajar dari aspek faktor luaran (sukatan) terhadap bahasa Arab. Ini bermakna 
bahawa andaian hipotesis Nul yang menyatakan bahawa tidak terdapat perbezaan yang 
signifikan antara pandangan pensyarah dengan pandangan pelajar mengenai sukatan 
kurikulum adalah diterima.  
 
Tidak terdapat perbezaan signifikan (t=-1.370, p=0.179) antara pandangan pensyarah dengan 
pandangan pelajar dari aspek faktor luaran (kaedah) terhadap bahasa Arab. Ini bermakna 
bahawa andaian hipotesis Nul yang menyatakan bahawa tidak terdapat perbezaan yang 
signifikan antara pandangan pensyarah dengan pandangan pelajar mengenai kaedah kurikulum 
adalah diterima.  
 
Terdapat perbezaan signifikan (t=-2.618, p=0.013) antara pandangan pensyarah dengan 
pandangan pelajar dari aspek faktor luaran (penilaian) terhadap bahasa Arab. Ini bermakna 
bahawa andaian hipotesis Nul yang menyatakan bahawa tidak terdapat perbezaan yang 
signifikan antara pandangan pensyarah dengan pandangan pelajar mengenai penilaian 
kurikulum berjaya ditolak.  
 


PENUTUP 
 
Sebagai penutupnya dinyatakan bahawa tujuan kajian ini dijalankan adalah untuk melihat 
perbezaan pandangan pensyarah dan pelajar dari aspek faktor luaran secara keseluruhan 
terhadap penguasaan kemahiran bahasa arab dalam kalangan pelajar psmba di IPTA, 
Malaysia. 
 
Jelas sekali semua aspek faktor luaran pembelajaran yang dirancang serta yang telah 
dilaksanakan kepada para pelajar adalah memenuhi kehendak mereka serta telah dosokong 
juga oleh para pensyarah. Perkara ini mampu memberi kesan dan sumbangan yang besar 
terhadap kemajuan dan kejayaan para pelajar dalam setiap bidang yang diceburi terutama 
dalam bidang pembelajaran bahasa Arab di Malaysia.  
 
Proses pembelajaran dan pengajaran yang berjaya memenuhi aspirasi program dan matlamat 
universiti dapat memastikan keutuhan program tersebut pada masa yang akan datang serta 
mampu menarik para pelajar bagu yang berminat untuk mendalami pengajian bahasa Arab ini. 
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Walau bagaimanapun, pasti setiap sesuatu program yang dirancang perlu dibuat 
penambahbaikan dari semasa ke semasa demi memastikan kelestarian program tersebur 
berjalan seiring dengan perjalanan waktu dan keperluan semasa program. Lebih-lebih lagi, 
pada masa sekarang, maklumat berkaitan dengan bahasa Arab dan beberapa perkara lain 
boleh di dapati secara meluas di dalam talian dan capaian internet. Ini pasti lebih 
memudahkan capaian setiap maklumat tersebut tidak kira bila masa dan di mana tempat sekali 
pun. 
 
Diharap program bahasa ini dapat melangkah maju ke hadapan dengan usaha dan 
kewibawaan  para pensyarah yang mengajarnya serta kemahuan daripada para pelajar untuk 
menerokai bidang bahasa Arab yang lebih meluas.  
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PENDAHULUAN 
 
Permasalahan sosial remaja berlaku secara berleluasa dalam masyarakat  pada hari  ini. Gejala 
seks bebas, pengguguran kandungan, kelahiran anak luar nikah dan pembuangan bayi dalam 
kalangan remaja hari ini bukan lagi menjadi suatu perkara asing dalam masyarakat (Mohd. 
Fauzi & Mohd. Khairul Naim, 2012). Statistik remaja hamil luar nikah yang didaftarkan di 
Klinik Kesihatan Malaysia adalah sebanyak 3,980 kes  pada tahun 2014, 3,980 kes pada tahun 
2015, 3,938 kes pada tahun 2016, 3,694 kes pada tahun 2017 dan 2,873 kes pada tahun 2018. 
Secara puratanya sebanyak 300 kes kehamilan remaja luar nikah dianggarkan berlaku dalam 
sebulan dan ini bermakna sebanyak 10 kes berlaku pada setiap hari (Sinar Harian, 2019). 
Jumlah ini memberi gambaran bahawa gejala zina dan hubungan seks luar nikah dalam 
kalangan remaja di negara pada hari  ini  berada pada  tahap  kritikal  dengan peningkatan 
jumlah kes yang sangat membimbangkan. 
   
Kajian-kajian mendapati pelbagai faktor menyebabkan kehamilan luar nikah dalam kalangan 
remaja. Menurut Sarnon (2012), remaja melakukan seks kerana dipaksa oleh rakan atau 
pasangan dan dalam masa yang sama mereka kurang berkemahiran untuk menolak namun ada 
terdapat juga dalam kalangan remaja yang ingin mencuba melakukan seks untuk diterima oleh 
kumpulan sosialnya. Menurut kajian Mariam, et al. (2019), faktor percintaan dan kerelaan 
sendiri, mangsa rogol, menonton video dan filem porno, kelemahan institusi keluarga, konflik 
dalam keluarga, kejahilan dan pengabaian dalam amalan beragama, pengaruh rakan sebaya, 
pengambilan pil khayal dan terlibat dalam perlumbaan haram menyebabkan penglibatan 
remaja dalam kehamilan luar nikah ini. Selain itu faktor kemurungan, kesunyian dan keperluan 
sokongan sosial turut didapati menyumbang berlakunya gejala kehamilan luar nikah dalam 
kalangan remaja (Siti Aishah, 2019).  Penglibatan remaja dalam aktiviti seksual yang tidak sihat 
ini turut berlaku disebabkan tidak mempunyai keakraban dengan ibu bapa mereka, 
persekitaran tempat tinggal, pengaruh rakan sebaya dan pendedahan terhadap aktiviti seksual 
secara berleluasa dalam jaringan web (internet) turut mempengaruhi remaja terjebak dalam 
kehamilan luar nikah (Khadijah Alavi, et al., 2012). 
 
Persekitaran revolusi industri 4.0 adalah era manusia mudah memperolehi informasi dan 
komunikasi. Menurut Prof Klaus Schwab (2017), terknologi informasi mempengaruhi hampir 
setiap aspek kehidupan masyarakat. Revolusi industri 4.0 yang dikenali dengan Abad 
Informasi (Information Age) mengubah hidup dan kerja manusia secara fundamental.  
Kemajuan teknologi baru yang mengintegrasikan dunia fizik, digital dan biologi telah 
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mempengaruhi semua disiplin ilmu, ekonomi, industri dan pemerintahan. Revolusi industri 
4.0. dan perkembangan teknologi informasi dan komunikasi menjadikan dunia tanpa 
sempadan. Fenomena ini adalah cabaran bagi kita untuk mendepani kehidupan era ini 
khususnya golongan remaja. Kajian Karuniawan & Cahyanti  (2013) mendapati wujud kesan 
negatif ketagihan gadget terhadap pola tingkahlaku remaja dalam kehidupan seharian iaitu  
menurunnya minat belajar, disiplin belajar, gangguan emosi dan perilaku serta kemampuan 
bersosialisasi. Penggunaan gadget yang tinggi dalam kalangan remaja ini merubah aktiviti dan 
pola tingkahlaku kehidupan seharian remaja ekoran  ketagihan atau ketergantung terhadapnya 
(Sri Widayani, 2020). 
 
Berbagai aplikasi media sosial kini muncul dan rutin diakses oleh remaja seperti facebook, 
twitter, instagram, dan whatsapp. Medium ini mendedahkan golongan remja kepada 
perkenalan di alam siber dan penyalahgunaannya yang tidak terkawal sehingga menyebabkan 
remaja terjebak dalam permasalahan sosial (Wandi Adiansah, et al., 2019). Kecanggihan alat 
teknologi dan komunikasi ini memudahkan golongan remaja mengakses bahan lucah dalam 
internet dan senang untuk disebarkan.  Menurut Tan, Rohana & Norhasni Zainal Abiddin 
(2016), pengaruh media massa yang tiada sempadan seperti menerusi internet ini menjadikan 
remaja mudah melayari alam siber yang tidak sepatutnya. Pendedahan terhadap aktiviti seksual 
secara berterusan dan berleluasa daripada internet telah mempengaruhi remaja, sehingga 
terjebak dengan aktiviti seks bebas dan kehamilan luar nikah.  
 
Peringkat remaja adalah fasa mereka berusaha melakukan eksplorasi terhadap berbagai 
alternatif, cenderung mempunyai rasa ingin tahu yang tinggi dan selalu ingin mencuba 
perkara-perkara yang baru. Kewujudan gadget pada diri remaja berupaya memenuhi keperluan 
mereka iaitu sebagai medium yang dapat menjadi teman, mengakses pelbagai maklumat, 
memenuhi keperluan hiburan sehingga dapat melakukan berbagai aktiviti yang dapat menjana 
kewangan (Sri Widayani, 2020). Perasaan ingin tahu yang wujud dari dalam diri golongan 
remaja dilihat  menjadikan mereka mudah terlibat dalam aktiviti hamil luar nikah kerana tidak 
tahu masalah yang perlu dihadapi di masa depan. Mereka seronok melayan cinta sehingga 
terlanjur melakukan seks (Rafidah, 2001). Tidak dapat dinafikan bahawa perkembangan 
revolusi industri 4.0 ini membawa kesan positif kepada negara namun tidak juga dapat 
disangkal bahawa ia juga memberikan kesan negatif. Antara kesan negatif ini melibatkan 
perubahan kepada nilai dan corak kehidupan masyarakat. Kegagalan menyesuaikan diri 
dengan perkembangan yang berlaku ini menyebabkan remaja berada dalam keadaan 
kekeliruan, keseronokan dan  berlaku salah pilih dalam membuat keputusan sehingga terjebak 
dengan aktiviti seks tanpa nikah. 
 
Nidhi Kotwal dan Bharti Prabhakar (2009) dalam kajian bertajuk Problems Faced by Single 
Mothers mendapati bahawa golongan remaja yang hamil luar nikah mengalami imlikasi 
psikologi yang mempengaruhi aspek kognitf, emosi dan tingkah laku. Kajian Rohany Nasir, et 
al. (2016), mendapati golongan remaja yang hamil luar nikah cenderung memiliki emosi 
murung dalam diri dan mengalami kesunyian. Remaja yang hamil berisiko tinggi menghadapi 
masalah mental seperti kemurungan, tekanan dan stres untuk menjadi ibubapa. Golongan 
remaja ini boleh mengalami kemurungan, membuat keputusan yang tidak tepat dan masalah 
penyalahgunaan dadah sekiranya mereka kurang sokongan dari keluarga dan masyarakat 
dalam keadaaan ketika menghadapi situasi kritikal  ini (Wan Fadhilah Wan Ismail, 2011). 
Remaja ini akan mempunyai perasaan kurang menghargai diri dan akhirnya mereka takut 
untuk memberitahu atau meminta pertolongan daripada kawan, keluarga atau sesiapapun 
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tentang kehamilan mereka seterusnya memencilkan diri sendiri dan cuba mengelakkan diri 
daripada perjumpaan sosial yang seterusnya membawa kepada kemurungan (Nor Jana Saim, 
2013). 
 
Berdasarkan faktor dan implikasi penglibatan golongan remaja dalam gejala kehamilan luar 
nikah serta cabaran perkembangan teknologi maklumat dan komunikasi revolusi industri 4.0 
yang melingkungi kehidupan khususnya golongan remaja pada hari ini, sokongan sosial perlu 
dihulurkan kepada golongan ini (Zakiyah, 2015).  Sokongan sosial yang serius perlu diberikan 
dalam usaha pemulihan golongan remaja yang hamil luar nikah ini bagi mengelak mereka 
mengalami implikasi yang lebih kritikal. Menurut Sarnon (2012), penglibatan remaja dalam 
aktiviti seksual pada usia yang muda boleh menyebabkan kemudaratan kepada emosi, fizikal 
dan sosial mereka.  
 
Pelbagai kajian dilakukan berkaitan pendekatan psikospiritual sebagai alternatif dalam rawatan 
pemulihan dalam isu sosial (Al-Ghazali, 1988; Abu Talib al-Makki, 1997; Mahmood Nazar, 
2006; Dewi Ainul, 2017; Mohd Hefzan & Muhammad Nubli, et al., 2020; Rosni, et al., 2019; 
Khairul Hamimah, et al., 2014; Zuraidah, et al., 2018; Ahmad Hisham & Che Zarrina, 2009; 
Mohd Rushdan & Ahmad Bukhari, 2015). Pendekatan psikospiritual yang mengintegrasikan 
elemen psikologi dan spiritual dilihat efektif menjadi alternatif bagi pemulihan akhlak remaja 
yang terlibat dalam gejala kemahilan luar nikah ini (Khairul Hamimah, et al., 2014). 
Pendekatan psikospiritual dilaksanakan bertujuan memantapkan aspek kerohanian remaja ini 
sekaligus mengupayakan mereka mendepani cabaran kehidupan era IR 4.0 ini. Oleh yang 
demikian, artikel ini bertujuan mengemukakan pelaksanaan intervensi pendekatan 
psikospiritual dalam proses pemulihan terhadap remaja yang hamil luar nikah yang 
dilaksanakan  di Pusat Pemulihan Akhlak Negeri Selangor. 
 


PENDEKATAN PSIKOSPIRITUAL PEMULIHAN AKHLAK 
 
Psiko bermakna diri atau jiwa manakala spiritual daripada benda bahasa Latin iaitu “spiritus” 
iaitu nafas. Spiritual diertikan sebagai memiliki ikatan yang kuat kepada hal bersifat 
kerohanian atau kejiwaan berbanding yang bersifat fisik atau material. Spiritual merupakan 
kebangkitan atau pencerahan diri dalam mencapai makna hidup dan tujuan hidup serta 
menjadi bahagian penting dari keseluruhan kesihatan dan kesejahteraan diri seseorang (Dewi 
Ainul, 2017). Menurut Mohd Rushdan & Ahmad Bukhari (2015), terapi psikospiritual 
merujuk kepada terapi yang mengintegrasikan unsur psikologi dan kerohanian. Terapi 
Psikospiritual Islam adalah satu kaedah perawatan kejiwaan dan kerohanian yang berteraskan 
kepada sumber-sumber ketuhanan dan amalan-amalan Islam yang bersumberkan al-Quran, al-
Sunnah dan amalan para salafus saleh yang tidak bercanggah dengan prinsip syariah dan boleh 
diaplikasikan dalam penyembuhan pelbagai konflik kejiwaan, emosi dan pemikiran manusia. 
Semakin tinggi kuantiti dan kualiti penyuburan aspek spiritual seseorang maka semakin 
hampir diri kepada kebahagiaan dan kesejahteraan psikologi. Menurut Siti Aisyah Yahya dan 
Sidar Nasrum (2016), aktiviti ibadah merangsang psikologi remaja untuk menjadi lebih baik. 
 
Justifikasi keperluan pendekatan spiritual dalam merawat penyakit dalam diri manusia 
merujuk terhadap unsur asas bagi penciptaan manusia iaitu jasad dan ruh. Ini dijelaskan dalam 
firman Allah SWT menerusi surah al-Hijr ayat 29 yang bermaksud : 
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“Maka Aku telah menyempurnakan kejadiannya dan Aku telah meniupkan kedalamnya ruh (ciptaan) 
Ku..”. 
 
Ayat ini jelas menyatakan bahawa penciptaan manusia terpadu daripada unsur fizikal dan 
rohani. Kedua unsur ciptaan manusia ini perlu disuburkan bagi menjamin homeostasis atau 
keseimbangan diri seseorang manusia. Penyuburan yang dimaksudkan ialah penyuburan 
keperluan fizikal manusia seperti makanan, minuman, tempat tinggal. Saranan memenuhi 
keperluan fizikal ini diberi panduan oleh al-Quran antaranya pemilihan makanan menerusi 
surah al-Baqarah ayat 168 yang bermaksud : 
 
“Wahai sekalian manusia! Makanlah dari apa yang ada di bumi, yang halal lagi baik dan janganlah 
kamu ikut jejak langkah syaitan, kerana sesungguhnya syaitan itu ialah musuh yang terang nyata bagi 
kamu”. 
 
Ayat ini menjelaskan keperluan manusia terhadap penyuburan aspek fizikal namun Islam 
memberi garis panduan dalam pemilihan makanan tersebut agar penyuburan aspek fizikal 
menjadi sempurna dan dapat berfungsi melindungi fizikal manusia. Sebaliknya pemilihan 
sumber makanan yang tidak halal dan tidak baik bakal merosakkan fizikal manusia. Demikian 
juga keperluan manusia untuk memelihara kesuburan aspek rohani manusia  melibatkan 
elemen aql, nafs dan qalb. Penyuburan rohani perlu ini meliputi penyuburan sub unsur rohani 
iaitu penyuburan aqal, nafs dan qalb.  Penyuburan akal dilaksanakan menerusi pengisian ilmu 
yang benar agar akal dapat berperanan memberi panduan kepada manusia untuk memilih 
sesuatu yang betul berasaskan ajaran Islam. Penekanan aspek pencarian ilmu pengetahuan ini 
banyak dikemukakann dalam al-Quran dan hadis antaranya antaranya sabda Rasulullah SAW: 
 
“Sesiapa yang menempuh satu jalan untuk mencari ilmu pengetahuan, maka Allah memudahkan baginya 
satu jalan untuk menuju ke syurga” 


(Riwayat Muslim) 
 
Kejahilan dan kelemahan ilmu pengetahuan boleh menyebabkan manusia salah dalam 
membuat pilihan dan tindakan. Selain itu, bersahabat dengan sahabat yang baik dan soleh 
merupakan salah satu kaedah pendidikan yang ditekankan dalam proses pembersihan jiwa 
manusia (Al-Ghazali, 1988; Zakaria, 2001; Nasir, 2010). 
 
Selanjutnya adalah penyuburan nafs yang perlu dilakukan menerusi dua kaedah iaitu memiliki 
pegangan, keyakinan dan penghayatan yang tinggi terhadap akidah atau tauhid dan 
pengamalan dalam  ibadah serta akhlak.  Aspek keimanan membuahkan perbuatan yang baik 
pada seseorang manusia (Sayyid Sabiq, 2000). Keutamaan berkaitan akidah banyak dijelaskan 
menerusi dalil-dalil naqli antaranya firman Allah SWT dalam surah al-A’raf ayat 54 yang 
bermaksud: 
 
“Sesungguhnya Rabbmu ialah Allah SWT yang telah menciptakan langit dan bumi dalam enam masa, lalu 
Dia bersemayam di atas 'Arsy. Dia menutupkan malam kepada siang yang mengikutinya dengan cepat, dan 
(diciptakan-Nya pula) matahari, bulan dan bintang-bintang (masing-masing) tunduk kepada perintah-Nya. 
Ingatlah, menciptakan dan memerintah hanyalah hak Allah. Maha penuh berkah Allah, Rabb semesta 
alam." 
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Keupayaan pengamalan ibadah menghindari kemungkaran turut banyak dinyatakan dalam 
dalil naql antaranya perintah sembahyang menerusi surah al-Ankabut ayat 45 yang bermaksud: 
 
“Sesungguhnya solat itu mencegah daripada perbuatan keji dan mungkar”. 
 
Ayat ini menjelaskan bahawa pengamalan solat dapat menghindari diri daripada perbuatan 
kemungkaran. Namun pelaksanaan solat tersebut mestilah bertepatan dengan ilmu yang benar 
serta tatacara yang betul agar ianya didirikan dengan sempurna. Ketinggian aspek spiritual 
dapat dilihat dari seseorang yang banyak melakukan amal saleh sekaligus menjadi indikator 
hubungan yang dekat kepada Allah SWT (Dewi Ainul, 2017).   
 
Pengamalan ibadah menjadikan jiwa manusia bersih. Allah SWT mengurniakan kejayaan bagi 
manusia yang beramal dalam usaha menyucikan jiwanya. Ini dinyatakan dalam surah al-Syams 
ayat 7-10 yang bermaksud: 
 
“Demi diri manusia dan Yang menyempurnakan kejadiannya (dengan kelengkapan yang sesuai dengan 
keadaannya), serta mengilhamkannya (untuk mengenal) jalan yang membawanya kepada kejahatan, dan 
yang membawanya kepada bertaqwa; sesungguhnya berjayalah orang yang membersihkan jiwanya (dengan 
iman dan amal kebajikan), dan sesungguhnya rugilah orang yang mengotori jiwanya (dengan sebab 
kekotoran maksiat).” 
 
Penyuburan jiwa mempengaruhi penyuburan aspek hati. Jiwa yang baik dan bersih 
menjadikan hati manusia juga baik dan bersih. Hati yang baik dan bersih menjadikan segala 
tingkahlaku dan tindakan manusia dizahirkan baik dan mulia. Perkaitan hati dan zahir manusia 
dijelaskan dalam sabda Rasulullah SAW: 
 
“Jika baik hati, maka baiklah keseluruhan jasad manusia”. 


(Riwayat Bukhari dan Muslim) 
 
Antara ibadah golongan sufi dalam terapi psikospiritual bagi meningkatkan aspek spiritual 
adalah dengan amalan solat, puasa, mengasingkan diri, beradab, mengingati Allah SWT dan 
mengingati kematian. Psikospiritual berkait rapat dengan kejiwaan. Jiwa yang sihat umumnya 
terbit daripada akhlak terpuji, sebaliknya jiwa yang sakit ekoran akhlak tercela. Pengamalan 
akhlak mulia menyumbang dalam peningkatan aspek spiritual manusia. Abu Talib al-Makki 
(1997), seorang tokoh sufi mengemukakan maqamat sebagai satu kaedah terapi atau metode 
pembersihan jiwa dari penyakit-penyakit rohani berdasarkan metode psikospiritual Islam 
dalam  merealisasikan matlamat kehidupan sebenar manusia. Kaedah pembersihan jiwa ini 
dilaksanakan dalam tiga peringkat iaitu peringkat pertama dengan membentuk perasaan  
penerimaan dan penyerahan diri kepada Allah SWT menerusi gabungan tiga maqamat iaitu 
taubah, sabar dan syukur, peringkat kedua melalui latihan dan didikan kejiwaan yang 
melibatkan tiga unsur maqam iaitu raja’, khawf dan zuhd serta peringkat ketiga ialah  
pemantapan jiwa yang terdiri daripada tawakkal  dan rida’. Perubahan kepada kebaikan perlu 
kepada usaha yang berterusan seiring dengan proses penyucian jiwa dan kebergantungan 
sepenuhnya kepada Allah SWT. Kaedah terapi atau metode pembersihan jiwa menerusi 
maqamat yang dikemukakan oleh Abu Talib al-Makki ini merupakan langkah bagi 
peningkatan aspek spiritual. 
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Mahmood Nazar (2006) menyatakan bahawa rawatan pemulihan yang berteraskan kepada al-
Quran dan hadis serta menggabungkan kaedah tasawuf mempunyai kesan rawatan yang 
positif dan berjangka panjang. Menurut al-Ghazāli (1988) manusia terdiri daripada tiga unsur 
iaitu roh, akal dan nafsu. Roh merupakan elemen spiritual yang perlu sentiasa dijaga dan 
dibersihkan kerana unsur tersebut sangat penting untuk kesihatan dalaman. Menurut 
pandangan Islam pula, tingkahlaku manusia boleh dibentuk dan diasuh menjadi akhlak yang 
mulia menerusi kaedah mujahadah (perjuangan) dan riyadah (latihan). Kaedah ini merujuk 
kepada kaedah pendidikan dengan cara berusaha bersungguh-sungguh melakukan kebaikan, 
sehingga menjadi kebiasaan dan sifat semulajadi (Nasir, 2010). Kaedah ini juga berkesan 
untuk membebaskan diri daripada akhlak yang hina (mazmumah) dan menukarkannya menjadi 
akhlak yang mulia (mahmudah); dan ini dijelaskan oleh M. Al-Ghazali (1988) sebagai tazkiyah 
al-nafs atau pembersihan jiwa (Al-Ghazali, 1988; Zakaria, 2001). 
 
Pemeliharaan aspek fizikal selalu diberi perhatian sebaliknya penjagaan aspek kerohanian 
manusia kurang diberi tumpuan. Adapun tujuan dari terapi psikospiritual iaitu berusaha 
menangani persoalan psikologi dengan mengintegrasikan pendekatan psikologi dan 
pendekatan spiritual. Terapi psikospiritual merupakan layanan psikoterapi atau kaunseling 
psikologi yang memperhatikan dan memanfaatkan nilai, iman dan spiritual untuk perubahan 
dan pertumbuhannya (Dewi Ainul, 2017). Jika seseorang sudah mencapai titik tertinggi dalam 
spiritualnya, maka manusia akan merasa bebas dan tenteram dalam hidupnya (Sumadi, 1983). 
 
Kaedah penerapan modul yang efektif berpaksikan elemen keagamaan dan spiritual mampu 
menghasilkan impak yang baik dan menjadi altenatif kepada kaedah rawatan alopati masa kini 
yang digunakan untuk merawat mereka yang bermasalah elemen keagamaan dan spiritual 
berperanan dalam mempengaruhi kesihatan fizikal (Ahmad Hisham & Che Zarrina, 2009). 
Menurut Mohd Rushdan & Ahmad Bukhari (2015), terapi psikospiritual Islam ini  mengubati 
masalah ketidakstabilan jiwa dan diri seseorang yang merupakan akar kepada masalah-masalah 
lain. Kesempurnaan seseorang insan itu adalah pada kesempurnaan aspek kerohaniannya. 
Kegembiraan, kesedihan, kemarahan, kekecewaan seseorang insan itu pada hakikatnya adalah 
berpunca daripada kegembiraan, kesedihan, kemarahan dan kekecewaan aspek kerohaniannya. 
 
Terapi Psikospiritual Islam pada dasarnya bertujuan mengembali, memulih, menguat dan 
membangkitkan aspek-aspek kerohanian seseorang insan itu sehingga berupaya menjadi 
penawar secara fitrah dan semulajadi (natural) kepada masalah atau cabaran pemulihan akhlak 
ini. Bagi mencapai maksud tersebut, terapi psikospiritual Islam meletakkan seseorang itu perlu 
berusaha dengan semaksima mungkin untuk sentiasa mampu menghubungkan dirinya dengan 
punca kekuatan kerohaniannya iaitu Allah SWT yang mempunyai kekuasaan yang mutlak.  
Usaha untuk menghasilkan dan mewujudkan hubungan ini mestilah dibuat dengan pelbagai 
cara dan bentuk. Ianya boleh meliputi atau melalui aspek kepercayaan, pemikiran, ilmu, 
amalan atau ibadat terhadap Tuhan dan tafakur dan refleksi keadaan diri sendiri. Usaha 
menghasilkan hubungan suci ini juga boleh terhasil melalui perhubungan baik sesama 
manusia, pengurusan kehidupan seharian yang berteraskan akhlak mahmudah dan nilai murni 
yang tinggi seperti jujur beramanah, tanggungjawab dan ikhlas serta melalui sokongan suasana 
sekeliling yang berteraskan syariah, pengamalan dan seumpamanya (Mohd Rushdan & Ahmad 
Bukhari, 2015).    
 
Mengingati Allah SWT atau berzikir adalah nadi bagi amal ibadah. Amalan yang tidak didasari 
kepada Allah SWT tidak hidup dan berupaya menyuburkan kerohanian diri.  Menurut Dewi 
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Ainul (2017), zikir memiliki empat makna dasar iaitu pertama; perjuangan berterusan selalu 
mengingat Allah SWT antaranya solat kerana dalam solat kita berusaha untuk memusatkan 
pikiran dan merasakan kehadiran Tuhan. Kedua; zikir adalah pengulangan doa-doa ataupun 
nama-nama Allah SWT. Zikir ini adalah secara lisan dan dalam praktikal pelaksanaannya 
memerlukan pengajaran, pengawasan dan pelantikan sebagaimana ketulusan niat, kepekaan, 
dan tumpuan perhatian. Ketiga; zikir adalah keadaan batiniah sementara (hal) yang diliputi 
dengan rasa peka dan takut terhadap Allah SWT sehingga sepenuhnya terlepas daripada 
keasyikan terhadap dunia dan zikir ini disebut dengan zikir hati. Keempat; zikir adalah 
keadaan batiniah yang stabil (maqam) dan disebut dengan zikir jiwa. Ucapan zikir dari lidah 
meresap ke dalam hati dan seterusnya menuju ruh. Implikasi amalan zikir kepada Allah 
dijelaskan dalam firman Allah SWT dalam surah al-Ra’d ayat 28 yang bermaksud : 
 
 “(iaitu), orang-orang yang beriman dan hati mereka menjadi tenang dengan mengingati Allah. Ingatlah, 
hanya dengan mengingat Allah-lah hati menjadi tenang” 
 
Remaja perlu dibimbing dengan menggunakan pelbagai pendekatan yang telah digariskan oleh 
Islam. Disebabkan pelbagai desakan emosi dan perasaan yang sentiasa bermain dalam fikiran 
remaja hamil tanpa nikah ini, maka perlunya masyarakat mengambil berat untuk mencari 
kaedah atau pendekatan bagi merawat pelbagai permasalahan yang dialami oleh mereka 
dengan mengembalikan mereka kepada fitrah beragama dengan menggunakan pendekatan 
psikologi dakwah yang berteraskan Al-Quran dan As-Sunnah bagi menyelesaikan 
permasalahan emosi dalam kalangan remaja hamil luar nikah ini (Siti Aishah Yahya & Fariza 
Md. Sham, 2017).  Menurut Azizah & Nor 'Adha (2014), pendekatan  pencegahan  bagi  
dalam  menangani  permasalahan ini  perlu  dilakukan  secara holistik  meliputi   pelbagai  
aspek   seperti  mengarus perdanakan   pendidikan  agama   atau   sivik, pendekatan   agama   
dalam   pelbagai   aktiviti   kemasyarakatan,   psikologi,   perundangan dan sebagainya. 
 
Pendekatan psikospiritual dilihat berupaya menjadi alternatif dalam pemulihan akhlak remaja 
yang terlibat dalam gejala kemahilan luar nikah ini sekaligus mengupayakan mereka 
mendepani cabaran kehidupan era IR 4.0 ini. Terdapat beberapa pusat pemulihan akhlak 
mengaplikasi pendekatan psikospiritual dalam pemulihan akhlak. Artikel ini bertujuan 
mengemukakan pendekatan psikospiritual pusat pemulihan akhlak remaja hamil luar nikah di 
Negeri Selangor. 
 


METODOLOGI 
 
Kajian kualitatif dengan reka bentuk kajian kes ini dilaksanakan menggunakan pendekatan 
semulajadi atau natural approach untuk memahami suatu fenomena dalam konteks yang khusus. 
Kajian kualitatif bersifat lapangan dilakukan bertujuan untuk menjelaskan fenomena secara 
mendalam dan lebih mengutamakan kualiti data dibandingkan dengan kuantiti data 
(Kriyantono, 2006). Kajian lapangan adalah strategi penyelidikan yang sesuai untuk meneroka 
bidang kajian. Tujuan dan strategi di sini untuk mengetahui secara mendalam keadaan sebenar 
kumpulan atau kejadian tertentu. Kajian lapangan dijalankan dalam keadaan semula jadi dan 
tertumpu pada konteks situasi tertentu (Sulaiman Masri, 2005). 
 
Dapatan bagi kajian yang dilaporkan dalam penulisan artikel ini, diperolehi menerusi kaedah 
temubual separa struktur terhadap lima orang informen iaitu seorang pentadbir (P1) dan 
seorang warden (P2) di Pusat Pemulihan Akhlak iaitu sebuah rumah perlindungan yang 
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menempatkan remaja-remaja perempuan yang hamil tanpa nikah di Negeri Selangor serta tiga 
orang remaja (P3 hingga P5) yang hamil tanpa nikah. Kesemua informen kajian dipilih melalui 
kaedah persampelan bertujuan seperti jadual 15 berikut: 
 


Jadual 15. Pemilihan Infomen Secara Persampelan Bertujuan 
 


Bilangan Informen Kriteria 


P1 Pentadbir Bertugas di Pusat Pemulihan 
Akhlak 


P2 Warden Bertugas di Pusat Pemulihan 
Akhlak 


P3-P5 Remaja Hamil Luar Nikah 


 
Informan bagi kajian ini dipilih berdasarkan kriteria keperluan kajian. Bagi menjangkakan 
soalan-soalan yang dapat memberikan maklumat yang lebih baik, soalan temu bual dirintiskan 
sebelum temu bual sebenar dilakukan. Pengkaji memilih dua orang responden yang 
mempunyai ciri yang sama dengan sampel kajian sebenar untuk ditemu bual bagi melihat 
kesesuaian soalan. Berdasarkan kajian rintis terdapat dua soalan dipermudahkan dan 
diperbaiki. Soalan yang diperbaiki digunakan dalam kajian sebenar. Sebaik sahaja proses temu 
bual dan pengumpulan data kajian sebenar dilakukan, pengkaji melengkapkan transkripsi dan 
mengembalikan semula transkripsi kepada informen untuk disahkan. Setelah transkripsi 
disemak, informan menandatangani borang pengesahan temu bual bagi mengesahkan 
maklumat temu bual. Transkripsi temu bual yang disahkan dianalisis menggunakan tema dan 
sub tema. Tema dan sub tema tersebut kemudiannya disahkan oleh pakar melalui pengiraan 
Cohen Kappa. Seramai tiga orang pakar dilantik untuk membuat semakan tema dan sub tema 
dan sub tema dan sub tema. Jadual 16 di bawah merupakan senarai latar belakang pakar yang 
membuat persetujuan dalam pembinaan tema dan sub tema. 
 


Jadual 16. Pakar dan Kepakaran Bagi Tahap Persetujuan Cohen Kappa 
 


Bil Nama Kepakaran Tahap 
Persetujuan 
(Cohen Kappa) 


1 Pakar A Psikologi 0.94 


2 Pakar B Komunikasi  0.92 


3 Pakar C Remaja 0.92 


Keseluruhan 
(Nilai pekali persetujuan Indeks Cohen Kappa) 


0.93 


 
Tahap keseluruhan persetujuan pakar terhadap tema dan sub tema dan sub tema dan sub 
tema berdasarkan pengiraan Cohen Kappa adalah 0.93 dan berdasarkan kepada Jadual 17 di 
bawah, nilai k = 0.92 berada pada skala sangat tinggi.  
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Jadual 17.  Skala persetujuan Cohen Kappa 
 


Nilai Kappa Skala Interpretasi 


> 0.90 Sangat Tinggi 


0.70 – 0.89 Tinggi 


0.30 – 0.69 Sederhana 


< 0.30 Rendah 


Sumber: Jasmi, K. A. (2012) 


 
DAPATAN KAJIAN 


 
Terdapat beberapa pendekatan menerusi terapi psikospiritual dilaksanakan di pusat pemulihan 
akhlak. Fokus pendekatan psikospiritual dilaksanakan meliputi dua kategori iaitu  penyuburan 
aspek aqal dan jiwa sekaligus aspek hati remaja.  
 
Pendekatan Psikospiritual Penyuburan Akal  
 
Berikut adalah program pendekatan psikospiritual penyuburan akal yang dilaksanakan di 
Pusat Pemulihan Akhlak di Negeri Selangor; 
 
Kelas Pengajian Agama 
 
Pusat pemulihan akhlak menyediakan kelas-kelas pengajian agama bagi membolehkan para 
pelatih mengikuti kelas pengajian agama. Pengajian yang dibimbing dalam kelas pengajian ini 
adalah  ilmu tauhid,  fekah dan tajwid. Kelas-kelas pengajian agama dikendalikan oleh tenaga 
pengajar jemputan dari Majlis Agama Islam Selangor (MAIS).  Menurut P1: 
  
“Biasanya kami akan buat kelas dari MAIS tauhid, tajwid ada, feqah pun ada”. (P1) 
 
Kelas-kelas pengajian yang dilaksanakan meliputi pengajian tauhid, tajwid dan feqah. Ilmu 
tauhid menjadi asas dalam pemulihan akhlak peserta. Menurut Khairul Hamimah et. al (2014), 
pengajian ilmu tauhid penting diberi keutamaan dalam bimbingan pelatih kerana keperluan 
untuk para pelatih memiliki kepercayaan dan pegangan  akidah yang kuat dalam hati sebagai 
tunjang utama kekuatan individu. 
 
Selain itu, para pelatih turut dibekalkan dengan bimbingan membaca al-Quran bagi 
membolehkan para pelatih membaca Al-Quran. Menurut P2 : 


 
Macam kalau diorang tak pandai membaca quran atau iqra’ saya akan ajar lah. Kalau yang quran ke 
iqra’ ke kita akan ikut tahap lah. Berbeza kalau kelas agama kita akan ajar satu kelas sekali sahaja 
lah..(P2) 
 
Pihak pusat pemulihan memastikan agar para pelatih telah mengikuti kelas agama yang 
dikendalikan dan memahami ilmu yang disampaikan. Menurut P2 dengan berkata:  
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“Macam saya, saya akan jaga lebih kepada kerohanian lah. Kelas agama. Saya akan banyak follow up 
diorang lah dan membantu dari sudut kefahaman diorang lah. 
 
Keprihatinan dan sokongan pihak pusat terhadap para pelatih yang mengikuti kelas pengajian 
dibuktikan menerusi temubual bersama P1 ; 
 
Dari sudut keseluruhamnnya, ustazah dari MAIS lah yang akan mengajar, kami di sini hanya akan 
follow up sahaja dan lebih topup je lagi. Bantu lagi dan bantu lagi diorang.” (P1) 
 
Pihak pusat pemulihan membantu untuk mengukuhkan pemahaman pelatih-pelatih yang 
mengikuti kelas agama yang diajar oleh guru jemputan dari MAIS, P1 berkata: 
 
“Macam selalunya bila lepas kelas dari ustaz-ustazah MAIS ajar, bila kita tanya balik, diorang macam 
blur-blur lagi, jadi kita akan follow up balik lah. Macam ustazah-ustazah MAIS akan ajar diorang pasal 
LGBT, syiah dan sebagainya. Jadi bila diorang tak faham, Ustaz akan mantapkan lagi pemahaman 
diorang.” (P1) 
 
Kenyataan diatas menjelaskan bahawa para pelatih di pusat pemulihan akhlak ini dimestikan 
mengikuti kelas-kelas agama yang dilaksanakan. Walaubagaimanapun, terdapat kesukaran 
dalam kalangan pelatih untuk memahami sepenuhnya ilmu yang disampaikan. Pihak pusat 
pemulihan sentiasa sedia membantu para pelatih memahami ilmu yang telah diajar oleh tenaga 
pengajar. Perkara ini wajar dan penting agar pelatih-pelatih dapat mendalami ilmu agama 
sebagai langkah pelaksanaan untuk menyuburkan aspek aqal para pelatih. Menurut informan 
P4 dengan mempelajari serba sedikit mengenai ilmu agama dapat membantu daripada 
mendekati semula gejala yang dilarang  dalam Islam. P4 berkata: 
 
“alhamdullilah saya sudah mula mempelajari serba sedikit mengenai bagaimana menjadi muslim yang 
sebenar. Saya ada mengenal seorang ustazah ini. Dialah yang membimbing saya dan mengubah diri saya. 
Saya sedar sampai bila saya mahu terjebak dengan gejala-gejala ini, memandangkan saya masih muda”. 
(P4) 
 
Remaja-remaja yang mempunyai fasa untuk berubah biasanya akan mencari individu yang 
boleh membantu mereka keluar daripada aktiviti-aktiviti yang tidak berfaedah. Ilmu yang 
dipelajar berupaya memandu pelatih memilih tindakan yang betul semasa menghadapi tekanan 
dalam mendepani kehidupan mereka. Keperluan endekatan psikoterapi  menerusi pelaksanaan 
kelas pengajian ini sejajar dengan dapatan kajian Rohany Nasir (2015) yang mendapati bahawa 
wanita hamil tanpa nikah mempunyai tahap kesunyian, kemurungan, pengherotan kognitif, 
penghargaan kendiri dan sokongan sosial yang sederhana. Penerapan terapi kognitif dalam 
intervensi yang telah dilakukan membantu wanita hamil tanpa nikah ini meningkatkan 
penghargaan kendiri di tahap lebih tinggi lagi dan kesunyian, kemurungan dan pengherotan 
kognitif di tahap yang rendah. Hal ini kerana terapi kognitif ini menumpukan kepada selftalk 
yang telah memberi kesan negatif kepada cara manusia berfikir iaitu daripada pemikiran yang 
negatif kepada pemikiran yang sihat yang boleh membantu wanita hamil tanpa nikah ini untuk 
menjalani kehidupan yang lebih sihat secara psikologi.  
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Pengamalan Ibadah  
 
Pihak pusat pemulihan akhlak menitikberatkan pengamalan ibadah dalam kalangan pelatih. 
Aspek pengamalan ibadah wajib dan ditambah dengan ibadah sunat merupakan antara 
pendekatan psikospiritual yang ditekankan oleh pusat pemulihan akhlak terhadap para pelatih. 
Amalan seperti puasa sunat, membaca mathurat, membaca al Quran, solat jamaah dan 
qiyamulail adalah berupaya menyuburkan aspek spiritual seseorang. Menurut informan P2 
berkata:  
 
 “Itu salah satu metode yang kami gunakan lah. Ada menerusi ransangan kerohanian. Kami wajibkan 
puasa setiap Isnin Khamis. Setiap pagi bangun qiyamulail, baca mathurat, lepas tu solat jemaah, baca al 
Mulk benda-benda tu untuk elak kan diorang daripada lalai lah.” (P2) 
 
Penerapan amalan-amalan sunat dalam aktiviti harian para pelatih di pusat pemulihan akhlak 
penting agar mereka tidak berada dalam kelalaian kerana sentiasa dipenuhi dengan aktiviti 
yang dapat mendekatkan diri dengan Allah SWT. Ini sejajar dengan dapatan kajian Khairul 
Hamimah, et al. (2014) yang mengemukakan pangamalan ibadah bagi pengukuhan pembinaan 
insan. Pembentukan disiplin dan akhlak ditekankan untuk merubah budaya hidup songsang 
mereka sebelum ini. Masa terluang penghuni akan dipenuhi dengan membaca al-Quran, 
berzikir, melakukan solat sunat dan sebagainya. Apabila amalan sunat menjadi kebiasaan para 
pelatih, mereka boleh mengamalkannya secara iltizam dalam kehidupan seharian mereka 
kelak. Kehidupan di pusat pemulihan berbeza dengan dunia luar, maka pelatih harus dipantau 
dan dilatih untuk membiasakan  diri dengan amalan sunat walaupun sukar pada mulanya.  
 
Kita akan pantau lah ibadah diorang contohnya masa qiyamulail macam mana kedudukan diorang, ada 
yang tidur dan sebagainya. Kemudian kita latih diorang untuk jadi imam. 
 
Pusat pemilihan akhlak memastikan para pelatih melakukan amal ibadah dalam kehidupan 
seharian mereka. P5  menyatakan  dalam temubual: 
 
“pada mulanya saya memang sudah berputus asa dengan kehidupan ini. Bila saya fikirkan balik, 
perjalanan hidup saya masih panjang. Jadi saya mula untuk bersolat, walaupun saya sudah lama 
tinggalkan”. (P5) 
 
Pelaksanaan ibadah wajib dan ibadah sunat berupaya meningkatkan daya pengawalan diri 
daripada terjerumus dalam perbuatan yang dilarang. Dapatan ini selari dengan kajian Siti 
Aisyah Yahya dan Sidar Nasrum (2016) bahawa perlaksanaan ibadah-ibadah dalam waktu-
waktu tertentu yang dilakukan secara tertatur mengajar orang mukmin untuk taat kepada 
Allah SWT, mantaati perintahNya. Ibadah ini akan membantu kita untuk memelihara diri dari 
segala penyakit kejiwaan yang ada serta merangsang psikologi remaja untuk menjadi lebih 
baik.  Sebaliknya pengabaian terhadap ajaran agama dan pengamalan ibadah seperti solat 
menjadikan diri mudah terjebak dengan perbuatan yang tidak baik. Ini bertepatan dengan 
penemuan dalam kajian  Khadijah Alavi, et al. (2012) bahawa hampir semua responden kajian 
iaitu remaja yang hamil luar nikah mengakui mereka tidak berpegang kepada agama sebagai 
landasan hidup dan mengabaikan solat walaupun pesanan dan nasihat telah diberikan kepada 
ibu bapa bagi menjalani kehidupan harian. Kajian Ahmad Hisham (2010) melihat perkaitan 
solat dan nilai-nilai spiritual dengan gelisah dalam kalangan remaja Islam menunjukkan 
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terdapat hubungan yang signifikan antara solat, nilai-nilai spiritual dengan penyakit gelisah 
dalam kalangan remaja Muslim. 
 
Amalan Zikir  
 
Zikir yang dilafazkan berupaya mendidik kerohanian insan. Pusat pemulihan akhlak 
menerapkan amalan berzikir dalam kalangan pelatih. Zikir berperanan menghapuskan 
dorongan hawa nafsu jahat yang menguasai diri sehingga seseorang terdorong melakukan 
perkara-perkara yang bertentangan dengan suruhan agama. Para pelatih selalu menerima 
jemputan untuk menghadiri majlis zikir dan selawat. bahawa zikir adalah antara aktiviti atau 
program luar yang diikuti pelatih-pelatih di pusat pemulihan akhlak. Informan P1 menjelaskan: 
 
“Kita juga ada jemputan setiap bulan di kediaman Menteri Besar, majlis zikir dan selawat, untuk 
kerohanian..”  (P1) 
 
Berdasarkan kenyataan informan P1, pelatih-pelatih sering mendapat jemputan daripada 
Menteri Besar untuk bersama mengikuti majlis zikir dan selawat. Majlis-majlis seperti ini 
penting untuk membentuk kerohanian yang baik dalam kalangan pelatih-pelatih. Amalan zikir 
adalah amalan membersihkan hati dan khusus untuk penyucian jiwa. Lidah yang sentiasa 
dibasahi dengan zikir, akan mendapat ketenangan dengan izin Allah SWT. Mohd Syukri et.al 
(2018) menjelaskan zikir mengandungi unsur-unsur kerohanian, keagamaan yang boleh 
menjana harapan, keyakinan diri pada seseorang yang sakit, yang seterusnya boleh 
meningkatkan imuniti, sekali gus mempercepatkan proses penyembuhan. 
 
Kelas Hafazan Al Quran 
 
Pusat pemulihan akhlak ini turut menyediakan kelas hafazan dan memberi peluang kepada 
pelatih yang berminat dan berkemampuan untuk menyertai ihtifal atau pertandingan 
menghafaz al-Quran. Menurut P1 berkata: 
 
“Selain tu kita buat kelas hafazan jugak. Lepastu kita bagi diorang masuk ihtifal atau pertandingan. Ada 
baru ihtifal antara rumah-rumah ar Riqab dan pusat pemulihan akhlak menjadi juara lah. Semua pelatih 
kita terlibatlah untuk kelas hafazan ni, tapi untuk ihtifal ni kita pilih.”(P1) 
 
Usaha gigih dalam membimbing para pelatih menampakkan hasilnya apabila berupaya 
melahirkan pemenang dalam pertandingan menghafaz al-Quran. Menurut P2 : 
 
“Dan budak yang menang haritu dia baru saja keluar minggu lepas selepas dua tahun jadi pelatih di sini. 
Umur dia 18. Mak ayah dia beritahu, lepas ni budak tu nak bukak kelas Al-quran dan mengajar pada 
orang ramai. Jadi itu antara salah satu feedback yang sangat menariklah buat kami.” (P2) 
 
Berdasarkan kenyataan yang diberikan oleh P2 ini, disimpulkan bahawa kelas hafazan yang 
dijalankan memberi impak yang positif kepada pelatih. Setelah mengikuti kelas hafazan, 
pelatih yang berkebolehan berhasrat membuka kelas pengajian al-Quran untuk berkongsi ilmu 
bersama orang ramai. Hal ini wajar dibanggakan kerana pelatih menunjukkan perubahan yang 
bagus. Perkara ini dapat menjamin kehidupan masa hadapan pelatih menjadi lebih baik.  
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Pendekatan Psikospiritual Penyuburan Jiwa  
 
Berikut adalah program pendekatan psikospiritual penyuburan jiwa yang dilaksanakan di 
Pusat Pemulihan Akhlak di Negeri Selangor; 
 
Bimbingan dan Kaunseling 
 
Bimbingan dan nasihat adalah metodologi yang penting terutama bagi membantu individu 
yang mengalami tekanan. Pihak pusat pemulihan menyediakan khidmat bimbingan dan 
kaunseling bagi pelatih yang memerlukan secara berkala. Sesi bimbingan dan kaunseling ini 
dikendalikan oleh para kaunselor jemputan. Namun yang diberi keutamaan adalah kes-kes 
pelatih yang kritikal. Menurut P1: 
 
“Aaa kaunselor tu bergantung kepada kaunselor tu lah, dia akan baca kes mana yang dia rasa nak ambil.. 
Selalunya kaunselor akan ambil kes yang kritikal lah, yang memang melampau lah macam murung ke, 
ketagih ke, yang lain tu kaunsekor datang borak-borak biasalah. Kaunselor-kaunselor ni kita ambil dari 
luar lah.” (P1) 
 
Khidmat kaunseling yang disediakan ini bertujuan mendepani masalah-masalah kritikal 
berkaitan jiwa dan pemikiran yang dialami ekoran terjebak dalam salah laku yang telah 
dilakukan. Kes pelatih kritikal akan dirujuk kepada psikiatri. Menurut salah seorang pelatih 
menjelaskan tekanan yang dihadapi (P3): 
 
“rasa stress sebab macam bila dapat tahu tu, dia rasa macam depress jugak la. Bila dapat tahu tu, hm 
macam mana ek nak cakap, macam rasa ada gangguan, rasa macam mental tu la. So bila jadi macam tu 
selalu fikir macam saya ada terfikir untuk nak bunuh diri. So dia macam stress kat situ la. Sampai kena 
bawak pergi psikatari bila benda tu jadi.” (P3) 
 
Tekanan melampau yang dialami oleh pelatih boleh membawa implikasi yang serius iaitu 
timbul rasa ingin membunuh diri. Kaunselor memberi tumpuan kepada kes-kes yang berat 
sahaja manakala bagi kes berkaitan jiwa yang tidak membimbangkan ditangani dengan 
perbualan biasa. Selaras dengan dapatan kajian Amaludin Ab. Rahman dan Zainal Madon 
(2003) mendapati bimbingan kaunseling penting terhadap golongan remaja terutama bagi 
golongan remaja yang menghadapi masalah di pusat pemulihan. Kajian Ummur Radhiah, et 
al. (2019) turut menunjukkan sesi kaunseling memberi impak yang positif dalam membantu 
remaja mereka mengurus dan mengawal emosi sendiri. 
 
Bimbingan Emosi 
 
Pusat pemulihan akhlak membawa para pelatih mengikuti bengkel dan seminar berkaitan 
pengurusan emosi dan stress. Pengalaman-pengalaman yang dilalui oleh warden dan pihak 
pengurusan pusat pemulihan akhlak dalam mengendalikan implikasi psikologi pelatih 
menunjukkann keperluan bagi pelatih mengikuti bengkel dan seminar ini. Perkara ini 
dijelaskan oleh P1 dengan berkata: 
 
“Kita ada dapat jemputan dari luar contohnya macam baru ni dekat Hotel De Palma kita ada bengkel cara 
mengatasi emosi dalam kalangan remaja. Lepastu baru ni juga kita bengkel dekat klinik dekat Jelutong, 
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cara menangani stress. Macam mana nak mengawal anak-anak yang semakin dewasa, banyakah input yang 
kita bagi. Itu antara aktiviti nya lah untuk bimbingan.” (P1) 
 
Bengkel dan seminar ini penting untuk membantu para pelatih mengurus emosi dan tekanan 
yang mungkin dialami. Kajian Zahrotul ‘Uyun & Novarianto  (2012) menjelaskan bahawa 
tekanan emosi dialami oleh golongan remaja yang hamil luar nikah ekoran perubahan fizikal, 
risau akan kandungan yang dikandungnya dan risau akan keseluruh kehidupannya jika 
kandungannya diketahui orang sekeliling. 
 
Kelas Kemahiran Kreatif 
 
Kemahiran kreatif merupakan modul yang dilaksanakan di kebanyakan rumah perlindungan 
remaja bermasalah di seluruh negara termasuklah pusat pemulihan akhlak remaja ini. Antara 
kelas kemahiran kreatif yang disediakan di pusat pemulihan akhlak ini ialah kelas jahitan, kelas 
memasak, bercucuk tanam dan kelas kraftangan. Para pelatih dibahagikan kepada kumpulan-
kumpulan tertentu mengikut kecenderungan minat dan kebolehan masing-masing sama ada 
dalam menjahit, memasak, bercucuk tanam dan membuat kraftangan. Perkara ini dinyatakan 
oleh P2 dalam temu bual: 
 
“Ada kelas jahitan, kami akan pilih group lah, ada yang buat kraftangan dan ada yang akan masak tu 
masuk ke dapur tengoklah pada minat diorang sebab diorang ni ada yang tak pernah potong bawang pun 
(ketawa kecil) . So kita akan pilih lah mana yang sesuai. Setiap hari Rabu dan Jumaat.” (P2) 
 
Kenyataan di atas menjelaskan bahawa kelas kemahiran kreatif diadakan dua kali seminggu 
iaitu pada hari Rabu dan Jumaat. Kelas-kelas kemahiran penting untuk mengasah kebolehan 
pelatih di pusat pemulihan akhlak selain mengisi masa lapang dan menghilangkan perasaan 
jemu yang dialami para pelatih. Melibatkan diri dalam aktiviti atau program yang diminati 
berupaya mengatasi tekanan yang dihadapi oleh pelatih. P4 menjelaskan berkaitan hobinya 
dengan berkata: 
 
“cara saya mengatasi tekanan adalah dengan menyibukkan diri saya dengan hobi-hobi yang saya minati. 
Hobi saya adalah menanam sayur-sayuran. Saya memanfaatkan tanah yang tidak sebesar mana yang 
berada di rumah saya. Apabila saya melihat tanaman saya, secara zahirnya saya akan merasa tenang”. (P4) 
 
Melakukan sesuatu yang disukai berupaya meningkatkan kepuasan diri dan menikmati masa 
serta suasana  malakukan aktiviti  yang disukai. Pendekatan psikospiritual yang dilaksanakan di 
pusat pemulihan akhlak menumpukan aspek penyuburan akal dan jiwa. Usaha ini  bertujuan 
membekalkan para pelatih dengan kekuatan aspek kerohanian bagi membolehkan mereka 
mendepani kehidupan mereka  terutama dalam era revolusi industri 4.0 hari ini.  
 
Pendekatan psikospiritual memberi tumpuan kepada penyuburan kedua unsur ciptaan 
manusia menerusi pegangan dan keyakinan akidah yang kuat serta pengamalan ibadah dan 
akhlak yang betul secara berterusan.Usaha ini penting untuk menjadi alternatif utama dalam 
pemulihan akhlak namun usaha ini memerlukan panduan, bimbingan serta iltizam bagi 
menjayakan matlamat keutuhan diri dalam menangkis segala cabaran diri yang boleh 
menjerumuskan diri kembali melakukan kemungkaran. Pengabaian terhadap menjaga 
keseimbangan keperluan penyuburan unsur jasad dan rohani ini menyebabkan kepincangan 
terhadap pembangunan diri sehingga mengakibatkan diri mengalami kecenderungan memilih 
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haluan atau tindakan yang menjurus kepada kerosakan. Ketahanan seseorang mengawal 
bisikan dan dorongan unsur rendah insani serta kemampuannya untuk meletakkan diri dan 
tindakannya dalam landasan kebenaran turut banyak dipengaruhi oleh unsur-unsur 
kerohanian yang ada dalam diri.  Penglibatan seseorang dalam gejala negatif  pada hakikatnya 
bukanlah berpunca daripada faktor luaran tetapi lebih banyak berpunca daripada kelemahan 
seseorang insan itu mengawal desakan, pujukan, gangguan, cabaran, rontaan aspek-aspek 
psikologi, emosi dan nafsu yang berada dalam dirinya itu. Faktor utama penglibatan individu 
dalam salah laku sosial adalah implikasi keadaan spiritual yang lemah. Namun tidak dinafikan 
bahawa faktor risiko luaran, keadaan sekeliling, desakan rakan, keadaan sosio-ekonomi, 
kegagalan dalam kerukunan rumah tangga dan masyarakat, kegagalan dalam menguruskan 
keseimbangan tekanan psikologi dan emosi serta masalah persoaliti individu yang kompleks 
turut menyumbang penglibatan dalam gejala sosial negatif (Mohd Rushdan & Ahmad 
Bukhari, 2015).   
 
Kajian Khairul Hamimah et.al (2014) menunjukkan rawatan psikospiritual memberi kesan 
positif selepas penghuni mengikuti program yang dilaksanaka berbanding dengan sebelumnya. 
Terapi Psikospiriutal Islam ini akan mengubati masalah ketidakstabilan jiwa dan diri seseorang 
yang merupakan akar kepada masalah-masalah lain. Terapi Psokospiritual Islam juga 
menyarankan konsep rawatan adalah suatu proses yang berterusan dengan mengabungkan 
semua aspek rohani dan jasmani manusi melalui usaha doa dan tawakal yang berterusan. 
Kejayaan kaedah terapi ini banyak bergantung kepada kesediaan seseorang itu memiliki 
keadaan kesedaran yang tinggi dalam melakukan penyerahan dirinya kepada Tuhan yang Maha 
Berkuasa.  
 
Kajian Nor Aina & A’dawiyah (2018), turut mengemukakan pendekatan spiritual dalam 
pemulihan akhlak yang turut dilaksanakan di Pusat Perlindungan Wanita Majlis Agama Islam 
Johor menerusi  aktiviti-aktiviti dakwah secara lisan, kelas agama bermodul, tazkirah, bacaan 
al-Quran, bacaan al-ma’thurat dan ceramah motivasi.  Empat pendekatan dakwah iaitu 
dakwah secara lisan, dakwah melalui kesenian, dakwah melalui bimbingan, rundingan dan 
kaunseling serta dakwah bi al hal iaitu mengamalkan puasa sunat Isnin dan Khamis, makan 
beramai-ramai menggunakan talam, riadhah pada waktu petang, solat berjemaah dan 
qiamulail. 
 


KESIMPULAN 
 
Manusia diciptakan Allah SWT daripada unsur fizikal (jasad) dan spiritual (roh). Kedua unsur 
ciptaan manusia ini memerlukan penyuburan agar manusia dapat menyempurnakan tujuan 
penciptaan untuk taat kepada Allah SWT. Penyuburan aspek fizikal (jasad) manusia adalah 
bersifat zahir yang dilakukan menerusi perbuatan makan, minum, mencari keperluan 
perlindungan, kewangan dan sebagainya manakala penyuburan spiritual (roh) adalah bersifat 
batin yang dilakukan menerusi amal ibadah fardu dan sunat. Kedua keperluan unsur ciptaan 
manusia ini jika dapat dipenuhi menjadikan setiap manusia memiliki kesuburan atau kestabilan 
fizikal dan spiritual sekaligus berupaya mendepani sebarang bentuk cabaran dalam kehidupan. 
Kestabilan atau kesuburan  fizikal selalu dapat dipenuhi oleh manusia sebaliknya kesuburan 
dan kestabilan spiritual kurang dapat dipenuhi sedangkan penyuburan spiritual adalah 
dominan dalam melonjakkan keutuhan jati diri seseorang manusia yang tidak boleh digugat 
dengan sebarang dorongan negatif. Dalam konteks permasalahan akhlak dorongan negatif 
ialah aktiviti-aktiviti yang bertentangan dengan syariat Islam. Persekitaran industri revolusi 4.0 
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memberikan cabaran yang hebat kepada golongan remaja dalam mendepani kehidupan. Tidak 
dapat dinafikan bahawa kekuatan spiritual penting diperkukuhkan dalam diri agar 
memungkinkan segala godaan dan gangguan dapat ditangkis agar tidak terjebak semula dalam 
gejala atau salah laku sosial. Pendekatan psikospiritual yang dilalui oleh golongan remaja di 
pusat pemulihan akhlak Negeri Selangor sekiranya diamalkan secara iltizam dan berterusan 
berupaya memelihara golongan remaja daripada terjebak semula dalam sebarang gejala 
negative sekaligus berupaya mendepani kehidupan era IR 4.0 yang penuh mencabar.  
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PENDAHULUAN 
 
Penyalahgunaan bahan bermaksud kegiatan salahguna atau penggunaan sesuatu bahan 
terlarang seperti dadah atau bahan narkotik, alkohol dan pelbagai jenis bahan dalam dos atau 
dengan cara yang boleh merosakkan diri individu atau orang lain (Hollen, 2009). Dalam 
konteks ketagihan bahan, World Health Organisation (WHO)  tidak lagi menggunakan istilah 
penyalahgunaan dadah sebaliknya mereka menggunakan istilah penyalahgunaan bahan yang 
lebih luas skop dan kemudaratannya kepada pengguna (World Health Organization, 2016). 
Hal ini menggambarkan keseriusan gejala penagihan yang berlaku di dunia. 
 
Isu penagihan dadah umpama barah dalam masyarakat yang semakin parah bermula pada 
awal tahun 1970-an. Sehingga hari ini ia masih belum dapat diatasi malah bertambah rumit 
dan kritikal. Sehingga kini, tidak ada ubat yang benar-benar mampu untuk memulihkan 
penagihan dadah.  
 
Agama Islam sebagai agama persekutuan merupakan agama yang lengkap dan bersifat rahmat 
kepada segenap alam. Setiap perundangannya memberi manfaat sama ada kepada penganut 
atau bukan penganut. Di Malaysia, pihak kerajaan dan swasta telah menerapkan elemen 
psikospiritual Islam dalam usaha pencegahan dan pemulihan dadah. Pendekatan ini 
membuahkan hasil yang positif sepertimana yang dinyatakan oleh Muhd Rushdan (2013) 
dalam kajiannya iaitu rawatan keagamaan dapat menguatkan rohani, mengembalikan 
keyakinan dan membentuk jati diri.  
 
Pendekatan psikopsiritual ini juga dapat dilihat melalui kerjasama antara agensi kerajaan. 
Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) merupakan agensi peneraju pengurusan hal ehwal 
Islam di dalam negara yang telah memainkan peranan dalam menangani isu ini melalui 
pendekatan agama. Program terhadap golongan penagih dadah oleh JAKIM telah bermula 
sebelum tahun 2009 lagi. Ia dilaksanakan dengan kerjasama bersama AADK yang 
menyediakan para peserta di kalangan penagih dadah di bawah seliaan mereka. Melalui 
kerjasama ini pelbagai program dan pengisian dirangka seperti Program Rakan Setia Masjid 
(RSM), Rakan Setia Komuniti (RSK) dan Program Islah Remaja Permata Dunia. Pengisian 
paling utama adalah penekanan terhadap aspek kesedaran kerohanian oleh JAKIM dengan 
kerjasama Jabatan Agama Islam Negeri-Negeri. Di antara pengisiannya termasuklah 
bimbingan solat, bengkel fardhu ain, tazkirah selepas solat, qiamullail serta muhasabah diri. 
Berdasarkan respon dari para peserta, mereka mengakui dapat membina semula keyakinan 
diri, membetulkan salah faham terhadap Islam yang selama ini dianggap bersifat menghukum 
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kepada golongan yang melakukan kesalahan, mengingati dan menghayati semula asas agama 
seperti solat dan fardhu ain serta mendapat keinsafan diri (Mohd Izwan et. al 2015). 
 


PENCEGAHAN DADAH GOLONGAN BERISIKO DI MALAYSIA 
 
Pencegahan Dadah 
 
Matlamat Dasar Dadah Negara adalah untuk mewujudkan negara dan rakyat Malaysia yang 
bebas daripada ancaman dadah melalui beberapa strategi seperti pendidikan pencegahan, 
rawatan dan pemulihan, penguatkuasaan, pengurangan kemudaratan dan kerjasama 
antarabangsa. Dapat dilihat di sini bahawa pendidikan pencegahan telah diletakkan sebagai 
teras pertama. Pendekatan ini   bertujuan untuk meningkatkan kemahiran dan daya tahan, 
serta mempromosi dan menggalakkan individu untuk berfungsi dalam persekitaran fizikal dan 
sosiobudaya yang sihat. Pendidikan pencegahan merupakan strategi jangka panjang bagi 
melindungi, memberi perkhidmatan intervensi, menangguh serta menghentikan tingkah laku 
penyalahgunaan dadah. Ianya merupakan satu proses membantu penagih untuk berhenti 
mencari, menggunakan dadah secara kompulsif seterusnya meninggalkan tabiat penagihan 
dadah. Kumpulan sasaran bagi teras ini ialah kumpulan berisiko, penyalah guna dadah, 
penagih dadah dan bekas penagih dadah (AADK, 2018).  
 
Terdapat beberapa program yang telah dilaksanakan oleh AADK dalam memperkasakan 
pendekatan ini dengan matlamat dan tujuannya yang tersendiri seperti (AADK, 2017): 
 


i. Family On Alert : Memastikan program kekeluargaan dilaksanakan kepada 
keluarga yang berisiko supaya dapat menangani masalah dadah dengan lebih 
berkesan. 


ii. PINTAR 2.0 (Program Intelek Asuhan Rohani) : Program ini bertujuan untuk 
meningkatkan kesedaran dan mengupayakan ketahanan diri murid sekolah rendah 
tahap 2 (lingkungan umur 10 hingga 12 tahun) yang dikenalpasti berisiko terlibat 
dalam penyalahgunaan dadah. 


iii. SHIELDS (Sayangi Hidup Elak Derita Selamanya) : Program ini bertujuan untuk 
meningkatkan kesedaran dan mengupayakan ketahanan diri murid (lingkungan 
umur 13 hingga 18 tahun) yang dikenalpasti berisiko dalam penyalahgunaan 
dadah. 


iv. Tomorrows Leaders : Program ini bertujuan untuk meningkatkan kesedaran di 
kalangan warga IPT mengenai bahaya dadah dan kepentingan usaha pencegahan 
agar mereka mengambil tanggungjawab dan mengupayakan diri dalam konteks 
pencegahan dadah 


v. Tempat Kerja Bebas Dadah (TEKAD) : Program ini bertujuan untuk memastikan 
kawasan tempat kerja bebas daripada dadah. 


vi. Komuniti Bebas Dadah (SMART) (Sukses, Matang, Aktif, Rasional, 
Tanggungjawab) : Program SMART merupakan program yang membimbing dan 
mendidik belia bagi meningkatkan kemahiran dan pengetahuan serta kesedaran 
tentang bahaya dadah dan cara hidup yang positif  bagi melahirkan belia bebas 
dadah. 


vii. HADK (Sambutan Hari Antidadah Peringkat Kebangsaan) : Program ini adalah 
untuk memberi peringatan bahawa dadah masih merupakan ancaman utama 
kepada negara dan kesihatan. 
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viii. MAHABAH (Masjid Hentian Bebas Dadah) : Memberi kefahaman dan kesedaran 
kepada masyaraka tentang bahaya dan kesan penyalahgunaan dadah melalui 
pendekatan keagamaan. 


 
Matokrem (2007) menegaskan bahawa usaha pencegahan hendaklah dipertingkatkan 
khususnya dalam memberi sokongan, semangat dan moral terhadap individu dan kumpulan. 
Hal ini demi menjamin pencegahan yang lebih berkesan, berjangka panjang dan menjana 
kepulihan sepanjang hayat. Di samping itu, Taharem (2004) mencadangkan agar pendekatan 
kerohanian Islam digunakan dalam strategi pencegahan dadah. Hal ini kerana beliau melihat 
kerohanian yang ampuh berupaya membentuk benteng pencegahan yang kuat dan berjangka 
masa panjang. Hal ini turut disokong oleh Rushdan (2015), Izwan & Saiful (2015), Sabir & 
Fadzli (2014) dan Shafie (2006) yang menegaskan kerohanian yang dibentuk di dalam Islam 
mampu dijadikan alternatif yang berkesan dalam menangani dadah.  
 
Golongan Berisiko 
 
Satu kajian yang telah dilakukan oleh kumpulan penyelidik untuk melihat profil remaja 
berisiko ini. Kajian ini melibatkan 2894 orang (1357 lelaki dan 1537 perempuan) remaja 
sekolah tingkatan dua daripada enam zon iaitu Utara (Kedah & Pulau Pinang), Tengah 
(Selangor), Selatan (Johor), Timur (Kelantan) dan Zon Sabah dan Sarawak. Ia bertujuan untuk 
melihat fenomena remaja berisiko mengambil dadah di Malaysia dan seterusnya mendapatkan 
profil remaja berisiko mengambil dadah secara statistik. Hasil kajian menunjukkan 32.9% 
responden mempunyai tingkah laku yang berisiko mengambil dadah seperti melihat kawan 
menyalahguna dadah, merokok, menghidu gam, mengambil bahan khayal, bergaul dengan 
kawan menghisap ganja dan minum air ketum. Ciri-ciri remaja berisiko mengambil dadah 
telah dikenalpasti iaitu; Berumur 10 – 15 tahun; Mengalami Antisiden iaitu Kegagalan Fungsi 
Keluarga; Miskin; Mempunyai tanda luaran iaitu pencapaian akademik rendah dan tidak aktif 
dalam aktiviti sekolah (Nasir Bistamam, 2015).    
 
Dapatan yang diperolehi oleh sekumpulan penyelidik lain mendapati bahawa peratusan dan 
tahap kecenderungan setiap faktor risiko yang menyumbang kepada gejala penyalahgunaan 
dadah adalah merangkumi faktor ibu bapa, amalan kerohanian, media massa, rakan sebaya 
dan diri sendiri. Data menunjukkan faktor amalan kerohanian adalah faktor yang paling tinggi 
mempengaruhi seseorang untuk cenderung menyalahgunakan dadah dengan 82.1% 
responden menyatakan tidak melakukan amalan-amalan keagamaan harian. Diikuti dengan 
faktor diri sendiri dan rakan sebaya dengan 66.3% dan 56.7 menjawab ya bagi soalan yang 
diutarakan. Faktor media massa mempunyai nilai peratus 45.1% dan faktor ibu bapa sebanyak 
17.3% berada di kedudukan terakhir menunjukkan faktor yang kurang menyumbang kepada 
penyalahgunaan dadah (Buerah Tunggak, 2015). 
 
Data yang perolehi oleh penyelidikan tersebut menunjukkan maklumbalas responden 
terhadap setiap item Faktor Risiko (Amalan Kerohanian). Analisis menunjukkan semua item 
berada di tahap rendah kerana kebanyakan responden menyatakan tidak kepada item-item 
seperti menunaikan solat lima waktu, kerap membaca al-Quran, berpuasa penuh dan lain-lain. 
Ini jelas menunjukkan bahawa faktor kurangnya amalan kerohainan menjadi sebab utama 
kebanyakan responden cenderung menggunakan dadah (Buerah Tunggak, 2015). Kebanyakan 
daripada penagih mula terlibat dengan penyalahgunaan dadah atas pengaruh rakan sebaya dan 
keseronokan ingin mencuba sesuatu yang baru. Begitu juga, faktor perkahwinan yang tidak 
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bahagia menyebabkan tekanan perasaan sama ada pada ibubapa atau anak-anak sehingga 
membawa kepada penggunaan dadah bagi menghilangkan perasaan tersebut selain daripada 
faktor paksaan dan persekitaran yang negatif. Media massa juga menjadi faktor terbesar dalam 
menayangkan iklan-iklan dan cerita yang berunsur negatif. Belia lebih mudah terpengaruh 
kepada apa yang dilihat di kaca televisyen dan akhbar (Buerah Tunggak, 2015).  
 
Hasil dapatan satu kajian mendapati bahawa sikap individu memainkan peranan yang penting 
dalam mencorakkan individu tersebut. Cara berfikir dan gaya hidup yang tidak sihat akan 
menjurus kepada penyalahgunaan dadah. Hasil dapatan kajian menunjukkan sebanyak 72.2% 
responden bersetuju bahawa mereka gemar merokok walaupun menyedari bahawa merokok 
boleh membawa kepada penyalahgunaan dadah. Amalan merokok boleh membawa kepada 
penyalahgunaan dadah apabila ia menjadi satu ketagihan. Lebih separuh daripada responden 
bersetuju bahawa mereka menggunakan dadah untuk mengurangkan tekanan masalah. 
Penyalahgunaan dadah bagi tujuan mengurangkan tekanan dan masalah. Secara keseluruhan 
hasil dapatan menunjukkan bahawa faktor pengaruh rakan sebaya adalah pada tahap yang 
sederhana, namun begitu rakan sebaya memainkan peranan yang penting dalam hidup 
seseorang remaja. Responden juga bersetuju bahawa mereka mudah mengikut perlakuan 
rakan yang menjurus kepada penyalahgunaan dadah seperti merokok. Responden juga 
bersetuju bahawa ibu bapa mereka sering bergaduh menyebabkan mereka terlibat dengan 
penyalahgunaan dadah. Ini menunjukkan bahawa, kegagalan ibu bapa dalam menunjukkan 
contoh yang baik pada anak-anak. Nilai yang tidak baik akan menyebabkan remaja tertekan 
dan mula melibatkan diri pada perkara yang negatif seperti penyalahgunaan dadah. Sebahagian 
besar responden juga bersetuju bahawa terdapat di kalangan ahli keluarga mereka yang 
mengambil dadah menyebabkan mereka turut mengambil dadah (Mahyuddin Bin Arsat, 
2008). 
 
Maklumat yang diberikan oleh AADK juga telah menyenaraikan beberapa ciri yang 
mengkelompok seseorang itu sebagai golongan berisiko: 
 


i. Menetap di kawasan berisiko (kadar jenayah tinggi, masalah sosial, jumlah penagih 
yang tinggi); 


ii. Berasal daripada keluarga bercerai-berai; 
iii. Ahli keluarga merupakan penagih dadah; 
iv. Ibu-bapa tunggal; 
v. Keluarga kes-kes Seksyen 15(1) (iaitu jenayah yang berkaitan dengan 


penyalahgunaan dadah) 
 
Kseimpulan yang diperolehi daripada dapatan-dapatan penyelidikan ini menunjukkan bahawa 
golongan yang berisiko ini adalah mereka yang terlibat dengan 2 aspek berikut: 
 


a) Aspek Dalaman 
i. Amalan kerohanian yang lemah 
ii. Sikap dan cara berfikir yang negatif 
iii. Gaya hidup yang tidak sihat 


b) Aspek Luaran 
i. Kegagalan fungsi keluarga 
ii. Tahap ekonomi keluarga yang rendah 
iii. Pencapaian akademik yang rendah 
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iv. Tinggal di kawasan yang tinggi kes dadah 
v. Mempunyai rakan-rakan yang negatif 


 
Tanpa menafikan bahawa setiap aspek di atas memerlukan kepada perhatian yang serius, 
terdapat satu aspek yang sangat penting dan tidak boleh dipandang mudah iaitu cara 
pemikiran dan gaya hidup. Kekurangan yang berlaku pada perkara ini menyebabkan seseorang 
itu sangat mudah terjebak dalam penyanglahgunaan najis dadah. Boleh difahami di sini 
bahawa, sekiranya ia dapat ditangani dengan sebaiknya, ia dapat menjadi senjata yang paling 
ampuh dalam mengurangkan kes-kes penagihan dadah yang semakin bertambah saban tahun. 
Sekaligus menjadikan ia sebagai alat pencegahan penagihan dadah yang sangat berkesan. 
 


ANALISIS GAYA HIDUP POSITIF RASULULLAH SAW DAN PENCEGAHAN 
DADAH GOLONGAN BERISIKO 


 
Rasulullah SAW adalah ikutan terhebat yang dianugerahkan oleh Allah SWT kepada umat 
Islam khususnya dan umat manusia umumnya. Baginda telah menunjukkan kepada kita 
bagaimana untuk menjalani kehidupan dengan sihat dan sejahtera. Terdapat hadis-hadis Nabi 
SAW yang menekankan tentang gaya hidup positif melibatkan dua aspek yang paling utama 
iaitu (a) mental dan pemikiran dan (b) fizikal. 
Namun begitu, perlu difahami bahawa untuk mencapai kedua-dua aspek tadi, terdapat satu 
perkara yang sama-sekali tidak boleh diabaikan. Ia adalah kesihatan rohani dan jiwa.  
 
Kepercayaan yang positif serta ketenangan yang diperoleh dari kerohanian banyak 
menyumbang kepada kesejahteraan jiwa dan pandangan hidup yang positif. Mempercayai dan 
meyakini tentang kewujudan Yang Maha Kuasa menjadikan seseorang itu sentiasa bersyukur, 
bertawakal dan redha. Manusia menjadi lebih bersyukur di saat bahagia dan tenang serta rasa 
ada tempat berdoa di kala mengalami duka nestapa. Gabungan kukuh antara kesihatan emosi 
dan rohani menerbitkan kecergasan positif yang bersandarkan kepada nilai-nilai baik seperti 
kejujuran, bertanggungjawab, berpandangan jauh, boleh bekerjasama, adil dan mengambil 
berat (http://www.myhealth.gov.my/). 
 
Boleh difahami di sini bahawa perkara pertama yang mesti dicapai oleh memperolehi 
pemikiran yang sihat adalah rohani dan jiwa yang sihat. Bagi seseorang yang melakukan 
sesuatu yang mencemarkan rohani dan jiwa, kecenderungan untuk pemikiran yang negatif 
adalah tinggi. Oleh kerana itu Nabi SAW telah menunjukkan kepada umatnya jalan terbaik 
untuk memperolehi ketenangan jiwa dan pemikiran yang sihat adalah menjauhi perkara yang 
haram dan terlarang. 
 
Selain daripada menjauhkan diri dari perkara yang haram, perkara utama yang mesti dilakukan 
untuk kesihatan rohani dan jiwa adalah amalan ibadah yang merangkumi solat, puasa, 
menunaikan zakat dan berzikir.  
 
Solat sebagai amalan yang paling utama menunjukkan hubungan seorang hamba dengan 
Tuhannya. Hubungan yang terbina membuatkan seseorang itu berada dalam keadaan yang 
tenang dan aman. Berdasarkan pada banyak firman-Nya, Allah SWT memberikan satu 
jaminan kepada orang yang melakukan solat dengan tekun, bersungguh-sungguh dan khusyuk 
bahawa dia tidak akan terjerumus kepada perbuatan yang keji dan mungkar.  
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Melalui amalan ibadah solat, pemikiran yang negatif dan perbuatan buruk dapat dihalang 
dengan melakukan solat yang khusyuk dan bersungguh-sungguh serta melakukannya dengan 
penuh keikhlasan (Mohd Nasir 2017).   Hadis Nabi SAW yang menggalakkan umatnya 
bersolat, terutama solat qiyamullail: 
 


 عليكم بقيام الليل، فإنه دأب الصالحين قبلكم، وقربة إلى الله تعالى، ومنهاة عن الإثم
Maksudnya:  
 
Hendaklah kamu bangun malam kerana itu adalah kebiasaan amalan orang-orang yang soleh sebelum 
kamu. Sesungguhnya bangun malam itu mendekatkan diri kepada Allah, menutup segala dosa, 
menghilangkan penyakit kepada tubuh badan dan menjauhi kekejian (Hadis Riwayat al-Tirmidhi). 
 
Puasa juga mendidik manusia dari sudut kesihatan jiwa. Perasaan marah, dendam, dengki dan 
benci menjadi punca kepada masalah jiwa. Jiwa yang dipenuhi perasaan-perasaan negatif ini 
tidak mungkin dapat membuahkan sikap bekerjasama, toleransi, berkasih sayang dan 
bertimbang rasa dalam masyarakat. Tetapi melalui ibadah puasa yang dijalani, selain 
bermatlamatkan mencapai ketakwaan kepada Allah SWT, puasa juga dapat membentuk jiwa 
yang sabar, meraih sifat ihsan, berkasih sayang sesama makhluk dan hormat menghormati. 
Melalui puasa, muslim diajar supaya bersabar. Bersabar menunggu masa berbuka, bersabar 
menahan diri dari makan dan minum, bersabar untuk tidak mencampuri isteri di siang hari 
dan bersabar menghadapi kelaparan dan kedahagaan puasa itu sendiri. Peranan puasa juga 
jelas disebutkan oleh Rasulullah SAW agar orang yang berpuasa sentiasa sabar dalam 
menghadapi provokasi dari orang lain yang mengajak kepada persengketaan dan pergaduhan. 
Sabda Baginda :  
 


 ئمٌ يَقُل  إ نِّي صَا، فَل   شَاتَمَهُ إ نِ امْرُؤٌ قَاتَلَهُ أَوْ يَرْفث  وَلَا يَجْهَل ، وَ الصِّيَامُ جُنَّة ، فَلاَ 


Maksudnya:  
 
Puasa adalah perisai. Dan apabila seorang dari kamu sedang berpuasa, maka jangan melakukan kelucahan 
dan kekacauan. Sekiranya dia diancam oleh seseorang atau ingin membunuhnya maka katakanlah “aku 
adalah orang yang sedang berpuasa.” (Hadis Riwayat al-Bukhari). 
 
Maka, puasa adalah satu amalan yang dapat mendidik manusia untuk mengamalkan sifat-sifat 
mahmudah dan membuang sifat-sifat mazmumah. Sifat-sifat mazmumah seperti benci, marah 
dan dendam adalah sifat-sifat yang mendorong sesorang untuk melakukan kezaliman dan 
kejahatan jika tidak ditangani dengan betul. Ia juga memberi kesan kepada emosi dan 
pemikiran seseorang kerana kecenderungannya kepada perkara yang negatif dan hina. Jika 
dikaitkan dengan mental juga, ia mampu membawa manusia kepada tekanan perasaan, 
kemurungan dan ketakutan (anxiety). Oleh yang demikian, puasa adalah salah satu cara yang 
ditunjukkan oleh Islam dalam menangani sifat-sifat negatif ini (Mohd Nasir 2013). 
 
Zakat pula satu terapi rohani yang membebaskan manusia dari menjadi hamba harta. Ikatan 
yang kuat antara amalan berzakat, bersedekah dan mengeluarkan harta kepada jalan Allah 
SWT dengan penyucian jiwa dari noda dan dosa serta berupaya menghindari penyakit jiwa 
dan akhlak buruk yang berkaitan dengan pemilikan harta seperti kedekut, tiada belas ihsan, 
tiada simpati, tamak, pentingkan diri sendiri, memiliki harta secara haram, terlibat dengan riba, 
perjudian, penipuan dan menzalimi orang lain. Kesan dari menunaikan zakat, sedekah dan 
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jariah pula, Allah SWT akan memberikan ketenangan, kententeraman jiwa dan rahmat-Nya 
kepada orang yang menunaikannya (Mohd Nasir 2013). Sabda Nabi SAW: 
 


اللَّهِ   رَسُولُ   قَبْلَ   أَدَّاهَا   فَمَنْ   لِل مَسَاكِين ،  وَطُعْمَةً   وَالرَّفَثِ،  اللَّغْو   مِنَ   لِلصَّائِم   طُهْرَةً   ال فِط ر    زَكَاةَ  صلى الله عليه وسلمفَرَضَ 
 . دَقَة  مِنَ الصَّدَقَاتِ ة  مَق بُولَة ، وَمَنْ أَدَّاهَا بَعْدَ الصَّلَاةِ فَه يَ صَ زَكَا  فَه يَ   الصَّلَاةِ


 
Maksudnya:  
 
Rasulullah SAW telah menentukan wajibnya zakat fitrah, untuk membersihkan orang yang mengerjakan 
puasa dari perkataan yang sia-sia dan perkataan yang buruk, dan juga untuk menjadi makanan orang-
orang miskin, oleh itu sesiapa yang menunaikannya sebelum sembahyang hari raya maka menjadilah ia 
zakat fitrah yang makbul, dan sesiapa yang menunaikannya sesudah sembahyang hari raya maka 
menjadilah ia sedakah biasa seperti sedekah sunat yang lain. (Hadis Riwayat Abu Daud) 
 
Selain daripada ibadah di atas, zikir juga merupakan terapi rohani yang sangat besar 
manfaatnya. Selain melahirkan jiwa yang sihat, ia mampu memberikan ketenangan dan 
ketenteraman hati yang bukan sedikit kepada pengamalnya. Ini adalah kondisi jiwa yang tidak 
mudah terjerumus ke dalam perkara yang negatif dan berdosa. Amalan ini amat 
dititikberatkan oleh baginda Rasulullah SAW dalam sabdanya : 
 


الذهب ا إنفاق  من  لكم  وخير  درجاتكم،  في  وأرفعها  مليككم،  عند  وأزكاها  أعمالكم،  بخير  أنبئكم  لا 
الله ذكر    :بلى، قال  :قالوا  "؟وكم فتضربوا أعناقهم، ويضربوا أعناقكم والفضة وخير لكم من أن تلقوا عد 


 .تعالى
 
Maksudnya:  
 
Mahukah kamu aku khabarkan akan suatu amal kebajikan yang paling baik bagi kamu, paling 
meningkatkan kedudukan kamu, paling disenangi oleh Tuhanmu, bahkan lebih baik daripada 
menafkahkan emas dan perak dan lebih mulia daripada perang dengan musuh kamu, baik ketika kamu 
kalah atau ketika kamu menang? Jawab mereka: "Mahu, wahai Rasulullah". Sabda Baginda: 
“Berzikirlah kepada Allah sebanyak-banyaknya.” (Hadis Riwayat Muslim) 
 
Pemikiran Yang Positif 
 
Manusia telah dianugerahkan oleh Allah SWT kekuatan akal yang mampu membezakannya 
dengan binatang, malah melayakkannya bergelar khalifah di dunia ini. Banyak sekali ayat-ayat 
al-Quran yang menyebut tentang akal atau minda seperti lafaz-lafaz “tafakkur”, “nazar”, 


“tabaṣṣur”, “tadabbur”, “tafaqquh”, “tadhakkur”, “i‘tibar”, “ta‘aqul” dan “tawassum”. Malah, 
banyak sekali ayat-ayat yang mengajak manusia berfikir dan menempelak mereka yang tidak 
mahu menggunakan akal dalam mencari kebenaran. Isyarat yang diberikan oleh Allah Taala 
melalui firman-Nya menunjukkan pentingnya cara berfikir seseorang dalam membentuk gaya 
hidupnya, sama ada positif atau negatif. Boleh difahami bahawa proses kognitif memainkan 
peranan sangat penting dalam mengatur kecemasan dan kebahagiaan pada seseorang (Ahmad 
Rusydi, 2012).  
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Namun begitu, apakah yang dimaksudkan dengan pemikiran positif? Pemikiran positif adalah 
cara pemikiran yang menumpukan ke arah keupayaan dan bukan ketidakupayaan. Ia termasuk 
melihat kepada aspek positif bagi setiap keadaan. Pada asasnya, ia melihat pada aspek yang 
baik bagi sesuatu perkara (http://www.myhealth.gov.my/). 
 
Ahmad Rusydi (2012) telah melakukan beberapa sorotan tentang kesan-kesan buruk yang 
terhasil daripada pola pemikiran negatif seperti (a) rasa tidak punya harapan hidup 
(hopelessness), sehingga membawa kepada bunuh diri (b) penghubung kepada simptom-
simptom depressi dan stress yang kronik (c) gangguan tidur atau insomnia (d) kehidupan tidak 
lancar kerana lebih berpusatkan kepada masalah yang ada (e) kepuasan yang diri rendah (f) 
kesihatan diri yang rendah (g) hubungan sosial yang rendah dan bermasalah 
 
Ini adalah di antara faktor yang mendorong seseorang itu berpaut dengan dadah, sebagaimana 
yang dinyatakan oleh pakar, penyelidik dan ahli akademik sebelum ini. 
 
Manakala pemikiran yang positif pula dapat memberi kesan seperti (a) perasaan lebih rileks 
dan dapat mengawal stress dengan lebih baik (b) perasaan lebih optimis dalam menghadapi 
kehidupan (c)  melakukan sebarang aktiviti atau kerja dengan lebih baik (d) tahap kepuasan 
diri adalah tinggi (e) kesihatan diri lebih tinggi (f) mempunyai hubungan sosial yang lebih baik. 
 
Ini pula kesan yang menjadi faktor pendinding daripada menjebakkan seseorang ke lembah 
yang hina. 
 
Nabi Muhammad SAW juga mengajar umatnya supaya bersangka baik dengan Allah Taala 
yang merupakan salah satu daripada bentuk pemikiran positif : 
 


 إن حسن الظن بالله تعالى من حسن العبادة 
Maksudnya:  
 
Sesungguhnya berprasangka baik kepada Allah bagian dari ibadah kepada Allah. (Hadis Riwayat Abu 
Daud) 
 
Baginda juga memotivasi manusia untuk bersikap optimis dan menjauhkan diri dari berburuk 
sangka pada Allah Taala. Ini kerana sifat postif dan optimis akan mendorong manusia untuk 
melakukan kebaikan dan sentiasa bersemangat melakukannya. Islam melarang manusia untuk 
merasa terlalu bersalah sehingga melahirkan prasangka kepada Allah SWT. Sabda baginda 
dalam sebuah hadis qudsi : 
  


ذكرني في ملإ   أنا عند ظن عبدي بي، وأنا معه إذا ذكرني ، فإن ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي، وإن 
ذكرته في ملإ خير منهم، وإن تقرب إلي بشبر تقربت إليه ذراعا، وإن تقرب إلي ذراعا تقربت إليه باعا، 


  وإن أتاني يمشي أتيته هرولة
Maksudnya:  
 



http://www.myhealth.gov.my/
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Aku adalah sesuai dengan sangkaan hambaku dan Aku akan selalu bersamanya. Selama dia mengingat-Ku 
maka Aku akan mengingatnya di dalam diri-Ku. Dan apabila dia mengingat-Ku dengan begitu banyaknya, 
maka Aku akan mengingatnya lebih banyak darinya. Dan apabila dia mendekati-Ku sejengkal, maka Aku 
akan mendekatinya sehasta. Dan apabila dia mendekati-Ku sehasta, maka Aku akan mendekatinya 
sedepa. Dan apabila dia mendatangi-Ku dengan berjalan, Aku akan mendekatinya dengan berlari. (Hadis 
Riwayat al-Bukhari). 
 
Konsisten atau istiqamah dalam melakukan kebaikan juga salah satu dari bentuk pemikiran 
positif. Nabi SAW ingin menyampaikan bahawa tidak salah kalau berdikit-dikit untuk 
melakukan kebaikan, yang penting adalah istiqamah kerana akan membuka jalan kepada 
ibadah-ibadah yang lain pula. Hadis riwayat Aisyah RA : 
 


  إ لَى اللَ هِ تَعَالَى أَدْوَمُهَا وَإ ن  قَلَ  قالت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم أَحَبُ  الَأعْمَال  


Maksudnya:  
 
Amalan yang paling disukai Allah ialah amalan yang paling berterusan dilakukan meskipun sedikit. 
(Hadis Riwayat al-Bukhari).  
 
Selain itu manusia juga perlu mengekalkan sifat positif dalam menempuh kehidupan seharian 
yang penuh mencabar. Sifat yang paling positif pada keadaan ini adalah bersabar. 
 


مِن  إ ن  أَصَابَتْهُ سَرَّاءُ شَكَرَ فَكَانَ خَيْرًا لَهُ وَإ ن  ؤْ عَجَبًا لَأمْر  ال مُؤْمِن  إ نَّ أَمْرَهُ كُلَّهُ خَيْرٌ وَلَيْسَ ذَاكَ لَأحَد  إ لاَّ لِل مُ 
 رًا لَهُأَصَابَتْهُ ضَرَّاءُ صَبَرَ فَكَانَ خَيْ 


Maksudnya:  
 
Sungguh menakjubkan keadaan seorang mukmin. Seluruhnya urusannya itu baik. Ini tidaklah didapati 
kecuali pada seorang mukmin. Jika mendapatkan kesenangan, maka ia bersyukur. Itu baik baginya. Jika 
mendapatkan kesusahan, maka ia bersabar. Itu pun baik baginya.  (Hadis Riwayat Muslim). 
 
Sebagaimana yang dicadangkan oleh ilmuan yang memahiri ilmu psikologi manusia, salah satu 
cara untuk konsisten dengan pemikiran dan minda yang positif adalah mencari kawan yang 
positif. Ia adalah tepat sebagaimana saranan baginda Rasulullah SAW bahawa seseorang 
manusia itu adalah cerminan saudaranya yang lain, sama ada memilih sahabat yang baik atau 
buruk, ia akan menggambarkan siapa diri kita :  


 ال مُؤْمِنُ مِرْآةُ ال مُؤْمِن 


Maksudnya :  
 
Seorang mukmin itu adalah cerminan saudaranya yang mukmin. (Hadis Riwayat Abu Daud) 
 


وَ  ال مِسْكِ  كَحَامِل   السّوءِ  والَجلِيس   الصَّالح   الَجلِيس   مَثَلُ  أن  نَافِ إ نَّمَا  إمَّا  ال مِسْكِ  فَحَامِلُ  ال كِير،  خ  
نْهُ ر يًحا طَيِّبَةً، وَنَافِخُ الكِير  إ مَّا أَن  يُحْر قَ ثِيَابَكَ وَإ مَّا أَن  هُ وَإ مَّا أَن  تَج دَ مِ يُحْذِيَكَ وَإ مَّا أن  تَبْتَاعَ مِنْ 


 تَج دَ ر يًحا خَب يثَةً 
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Maksudnya:  
 
Daripada Abu Musa r.a, nabi Muhammad SAW bersabda: “Perumpamaan bersahabat dengan orang baik 
atau orang jahat itu seperti berkawan dengan seorang yang membawa wangian kasturi atau berkawan dengan 
seorang tukang besi. Pembawa wangian kasturi  itu sama ada ia memberikannya kepadamu atau kamu 
membeli wangian tersebut darinya ataupun  (paling tidak) kamu akan dapat menghidu wangian haruman 
tersebut. Manakala tukang besi pula,  sama ada ia membakar pakaian kamu, atau kamu (hanya) akan 
mendapat bau yang busuk darinya. (Muttafaq alayhi). 
 
Dalam menjalani kehidupan seharian, manusia sememangnya tidak dapat lari dari melakukan 
kesilapan, itu adalah lumrah. Manusia perlu rasional dan bersedia menerima kelemahan 
tersebut seadanya serta berusaha untuk mengulanginya lagi. Sabda Nabi SAW: 
 


 خطاء وخير الخطائين التوابون ابن آدم   كل
Maksudnya:  
 
Semua manusia melaukukan kesalahan. Dan sebaik-baik yang berbuat salah adalah bertaubat. (Hadis 
Riwayat al-Tirmidhi). 
 
Hadis-hadis yang dinyatakan di atas serta banyak lagi hadis-hadis lain menunjukkan kepada 
kita hikmah dan pengajaran yang terkandung di dalamnya yang sangat besar. Bagaimana 
Rasulullah SAW mengajarkan kepada kita cara untuk memperolehi kuasa pemikiran yang 
positif yang sekaligus menjamin kesihatan mental umat Islam agar dapat menjauhkan diri dari 
terjebak dengan perkara-perkara negatif, terutama najis dadah. 
 
Gaya Hidup Yang Sihat 
 
Kesihatan fizikal sangat berkait rapat dengan kesihatan mental dan emosi manusia. Seseorang 
yang menghadapi penyakit fizikal berkemungkinan besar individu tersebut akan menghidapi 
penyakit daripada aspek mental seperti pesakit merasai ragu dengan masa depannya, mula 
tidak bersemangat untuk membuat perancangan apatahlagi untuk merealisasikannya kerana 
merasakan tidak cukup sihat untuk melakukannya. Penyakit itu mula menyelubungi mentalnya 
dan merasakan tiada alasan lagi untuk hidup yang akhirnya membawa kepada kesan yang tidak 
baik seperti bunuh diri (Norliah, 2017). Ia juga mampu membawa manusia ke kancah 
penagihan dadah. 
 
Rasulullah SAW adalah contoh terbaik dalam penjagaan fizikal yang cergas. Baginda terbukti 
sebagai seorang yang sihat sebagaimana sebuah hadis riwayat daripada Anas bin Malik RA: 
 


 أنه أعطي قوة ثلاثين 
Maksudnya:  
 
Dikurniakan kepada baginda kekuatan tiga puluh lelaki yang sihat. (Hadis Riwayat al-Bukhari). 
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Baginda juga pernah mengalahkan seorang lelaki yang paling kuat di Madinah, ia 
sebagaimana diriwayatkan oleh Abu Jaafar bin Muhammad RA: 


 فصرعه النبى صلى الله عليه وسلم،  أن ركانة صارع النبى صلى الله عليه وسلم 
Maksudnya:   
 
Rukanah (orang yang paling kuat di Madinah) pernah bergusti dengan Nabi SAW dan baginda berjaya 
mengalahkannya. (Hadis Riwayat Abi Daud) 


 
Kesihatan yang diperolehi oleh baginda datangnya dari amalan pengurusan diri yang bersih dan 
suci, amalan pengambilan makanan dan minuman yang berkhasiat serta amalan hidup fizikal 
yang cergas dan sihat.  
 
Untuk penjagaan kesihatan diri dan gaya hidup yang sihat, baginda menitik-beratkan kepada 10 
perkara yang asas dan terangkum dalam sunan fitrah iaitu sebagaimana yang diriwayatkan oleh 
Saydatina Aisyah RA iaitu menggunting misai, memelihara janggut, bersugi, memasukkan air ke 
dalam hidung, memotong kuku, mencuci antara ruas jari dan hujungnya, mencabut bulu ketiak, 
mencukur buku kemaluan, intinjak dan berkumur. Baginda juga mementingkan pemilihan 
makanan yang sihat sebagaimana yang terdapat dalam ayat al-Quran dan hadis baginda seperti 
susu, madu, kurma dan habbatussauda’. 
 
Dalam kehidupan seharian, baginda SAW membina kecergasan fizikal dengan tiga perkara 
utama (a) melakukan senaman gerak badan (b) berjalan dengan cepat dan cergas (c) berjihad 
fisabilillah (Fauzi Yusoh, 2018). Terdapat athar yang menyebut bahawa baginda pernah 
berlumba kuda dengan sahabat sejauh 8 batu, berenang, memanah dan lain-lain. Baginda juga 
banyak berjalan kaki ke tempat-tempat yang ingin dituju dengan cepat dan cergas. Ia boleh 
dilihat sebagaimana hadis riwayat Saidina Ali RA: 


 إذا مشى تقلع كأنما يمشي في صبب
Maksudnya:   
 
Apabila berjalan, langkahan baginda SAW adalah cergas dan kuat seperti gaya orang berjalan turun dari 
tempat tinggi. (Hadis Riwayat al-Tirmidhi). 


 
Baginda Rasulullah juga menjaga kesihatan dengan menjaga waktu tidurnya. Fauzi Yusoh 
(2018) membuat analisa tentang gaya tidur baginda yang merangkumi 3 perkara yang utama (a) 
qaylulah (tidur sedikit di waktu tengahari (b) tidur awal malam dan bagun awal pagi (c) posisi 
tidur mengiring di sebelah kanan dengan berwuduk. Hadis riwayat Anas RA: 
 


  تقيل قيلوا فإن الشياطين لا 


Maksudnya:   
 
Berqaylulah kerana sesungguhnya syaitan itu tidak mengamalkan qaylulah. 
 
Satu kajian memetik pandangan yang menyentuh tentang kelebihan qaylulah ini yang mampu 
meningkatkan tenaga, tumpuan dan produktiviti serta kreativiti untuk menyelesaikan masalah 
yang lebih tinggi dan ia boleh dibahagikan kepada tiga peringkat (a) panjang iaitu melebihi 30 
minit (b) sederhana iaitu antara 5 hingga 30 minit (c) singkat iaitu kurang dari 5 minit. Namun 
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yang terbaik adalah sekitar 15 hingga 20 minit dan waktu yang paling utama adalah selepas 
gelincir matahari sekitar pukul 1.00-3.00 petang (Fauzi Yusoh, 2018) 
 
Nabi SAW juga tidur awal malam dan menjauhi daripada merugikan masa dengan perkara 
yang tidak berfaedah selepas waktu isyak. Hadis riwayat Abu Barzah: 


 كان يكره النوم قبل العشاء والحديث بعدها 
Maksudnya:  
 
Rasulullah SAW melarang (makruh) tidur sebelum solat Isyak dan bersembang selepasnya. (Hadis 
Riwayat al-Bukhari) 
 
Biasanya baginda juga akan bagun awal setelah berqiyamullail. Hadis riwayat Aisyah RA : 


 كان يقوم إذا سمع الصارح 
Maksudnya: 
  
Menjadi kebiasaan Rasulullah SAW bagun daripada tidur ketika ayam berkokok awal pagi. (Hadis 
Riwayat al-Bukhari). 
 
Begitu juga dengan hadis masyhur riwayat al-Bukhari yang menceritakan tentang posisi tidur 
baginda dengan mengiring di sebelah kanan serta dalam keadaan berwuduk. Sunnah Nabi 
Muhammad SAW yang ditunjukkan melalui cara baginda menjaga tidur menunjukkan untuk 
memastikan fizikal yang sihat, kualiti tidur hendaklah dijaga.  
 


KESIMPULAN 
 
Jelas bagi umat Islam, Rasulullah SAW telah menggariskan panduan yang cukup bermakna 
dalam membantu manusia menjalani kehidupan dengan sihat dan cergas. Terapi yang 
ditunjukkan di dalam hadis-hadis baginda ternyata mempunyai hikmah dan rahsia yang sangat 
besar. Manusia diberikan satu alat yang mampu menguruskan semua organ yang lain iaitu hati. 
Perelokkan hati, maka akan eloklah perjalanan organ yang lain. Manusia juga tidak akan 
mampu memperoleh kehidupan yang sihat tanpa rohani yang sihat. Maka digariskan beberapa 
amalan yang mampu menyucikan jiwa manusia, sama ada melibatkan hubungannya dengan 
Allah, hubungannya dengan manusia dan hubungannya dengan harta. Rasulullah SAW juga 
menjaga emosi dan minda umatnya agar sentiasa positif sama ada kepada Allah SWT atau 
manusia dan makhluk lain di sekelilingnya.  
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PENDAHULUAN 
 
Sejarah telah membuktikan bahawa kebanyakan musuh-musuh Islam itu adalah dari 
golongan-golongan yang bukan beragama Islam, golongan-golongan kuffar.  Akan tetapi 
sekitar abad ke-20 kini, Islam terus diserang dengan ideologi-ideologi yang menentang Islam 
antaranya golongan liberalisme agama.  Mereka ini terdiri daripada umat Islam yang menganut 
nilai positivisme Barat (Khalif Muammar, 2018).  Mereka mengamalkan ajaran Islam akan 
tetapi memberi keraguan ke atas agama Islam itu sendiri secara tidak langsung mengganggu-
gugat autoriti agama iaitu al-Quran dan al-Sunnah. 
 
Islam telah menggariskan al-Quran dan al-Sunnah sebagai dua sumber utama dalam 
penyelesaian isu umat sepanjang zaman.  Sejajar dengan perkembangan semasa, wujudnya di 
kalangan umat Islam hari ini golongan yang beranggapan bahawa sebahagian dari ajaran al-
Quran dan al-Sunnah ini sudah tidak bersesuaian untuk dijadikan sumber rujukan. Lebih 
parah lagi apabila ada golongan yang cuba untuk menyesuaikan pemahaman al-Quran dan al-
Sunnah mengikut kehendak hawa nafsu dan logik akal semata-mata.  Masyarakat awam amat 
mudah terjebak dengan ideologi-ideologi halus dari golongan liberalisme agama yang cuba 
untuk menyesuaikan hak agama dan hak manusia itu sendiri.  Sekiranya dibiarkan, sedikit 
demi sedikit ia akan membawa kepada rosaknya akidah seseorang yang bergelar Muslim tanpa 
disedari.  
 
Skeptisisme menurut Kamus Dewan Bahasa Edisi Keempat membawa maksud keraguan dan 
kesangsian. Agama pula bermaksud kepercayaan kepada Tuhan dan sifat-sifat serta kekuasaan 
Tuhan dan penerimaan ajaran dan perintah-Nya.  Manakala skeptisisme terhadap agama pula 
membawa maksud keraguan terhadap ajaran dan perintah Tuhan.  
 
Terdapat banyak perkara yang menggugat keharmonian dan kesucian agama Islam dan 
penganutnya sendiri.  Pelbagai pertubuhan atau aliran yang bernaung atas nama Islam muncul 
dengan membawa ideologi atau pemikiran yang berbeza-beza.  Antara golongan yang 
menyimpang jauh daripada ajaran Islam yang sedang rancak menyebarkan misi dakwah 
songsang mereka kepada masyarakat Islam Malaysia adalah golongan yang dikenali sebagai 
‘Islam Liberal’ (Mazlan Ibrahim, et al., 2013). 
 
Menurut Ugi Suharto (2012), beliau menggariskan lima ciri pemikiran Islam Liberal, 
antaranya; menyokong sekularisme, pluralisme, kritis al-Quran, hermeneutika dan feminisme.  
Menurut Abdul Rahman Hj. Abdullah (2005) pula, terdapat empat aliran besar pemikiran 
Islam; pertama, aliran yang bersumberkan wahyu semata-mata, kedua, aliran yang 
bersumberkan wahyu dan akal, di mana wahyu sebagai asas dan akal sebagai pembantu, 
ketiga, aliran yang bersumberkan akal sebagai asas dan wahyu sebagai penyokong dan yang 
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keempat, aliran yang bersumberkan akal semata-mata.  Golongan Muslim Liberal ini boleh 
dikategorikan sebagai golongan yang ketiga dan keempat.  Terlalu mengutamakan akal hingga 
mengenepikan keutamaan wahyu Allah SWT sebagai sumber utama dalam setiap 
permasalahan. 
 


DEFINISI SKEPTISISME MUSLIM LIBERAL TERHADAP AGAMA 
 
Skeptisisme 
 
Skeptisisme berasal dari bahasa Yunani “skeptesthai” yang membawa maksud menguji, 
menyelidiki, mempertimbangkan. Ia merupakan pandangan ahli falsafah yang mengatakan 
bahawa mustahil bagi manusia untuk mengetahui segala sesuatu secara tepat.  “Skepticism” 
menurut kamus Merriam-Webster, “an attitude of doubt or a disposition to incredulity 
either in general or toward a particular object” iaitu sikap ragu-ragu atau tidak percaya sama 


ada secara umu atau terhadap sesuatu.  Dalam bahasa Arab, skeptisisme disebut “شك” iaitu 
keraguan, kecurigaan, kebimbangan dan kecanggungan.  Definisi skeptisisme dari segi bahasa 
menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka Edisi Keempat membawa maksud keraguan dan 
kesangsian.  
 
Muslim 
 
Muslim dari segi bahasa bermaksud orang yang beragama Islam.  Perkataan muslim berasal 
dari bahasa Arab yang bermaksud orang yang menyerahkan diri kepada Allah. Muslim juga 
merupakan sebutan untuk orang yang memeluk agama Islam dengan Nabi Muhammad SAW 
dan kitab suci al-Quran (Mahmud Muhsinin, 2017). 
 
Liberal 
 
Secara bahasa, liberal adalah sifat yang condong kepada kebebasan atau berpandangan bebas 
iaitu tidak terkongkong kepada sesuatu aliran pemikiran.  Menurut (Nur Zainatul Nadra 
Zainol, 2018) aliran pemikiran liberal merupakan satu aliran pemikiran yang menghendaki 
kepada keterbukaan dalam berijtihad yang melampaui batas-batas agama yang telah digariskan 
sedia ada di dalam al-Quran dan al-Sunnah.  
 
Definisi liberalisme oleh Encyclopaedia Brittanica adalah: “liberalism is a creed, philosophy and 
movement which is committed to freedom as a method and policy in government, as an organizing principle in 
society and as a way of life for the individual and community”.  Pemahaman daripada definisi ini 
menyimpulkan bahawa liberalisme adalah merupakan suatu kepercayaan, falsafah hidup, dan 
gerakan yang meletakkan idea kebebasan sebagai prinsip dan dominan dalam usaha untuk 
membebaskan manusia daripada sebarang kawalan moral dan menggantikan peranan agama 
dalam mengatur kehidupan inidividu dan masyarakat (Khalif Muammar, 2018). 
 
Agama 
 
Agama menurut Kamus Dewan Bahasa bermaksud kepercayaan kepada Tuhan dan sifat-sifat 
serta kekuasaan Tuhan dan penerimaan ajaran dan perintah-Nya.  Clifford Geertz yang dilihat 
sebagai salah satu nama besar dalam bidang antropologi agama telah memberikan satu 
pengertian yang unik tentang agama bahkan mendatangkan satu paradigma baharu dalam 
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melihat dan memahami agama itu sendiri.  Melalui pendekatan antropologi simboliknya, 
Geertz melihat agama sebagai satu sistem kebudayaan yang ditandai dengan simbol-simbol 
yang menonjolkan citra keagamaan sesebuah masyarakat beragama (Yusri Mohamad Ramli, 
2012).  Manakala menurut Al-Mawdudi, al-Din ialah istilah yang mencakupi seluruh aspek 
kehidupan umat manusia di dunia dan di akhirat yang boleh dilihat dalam tiga bahagian 
berikut, iaitu kekuatan yang mutlak, pergerakan diri lahir dan batin, disertai dengan ketaatan 
dan kesetiaan kepada kekuasaan Allah SWT, dengan iman dan amal (Kamarul Azmi Jasmi, 
2017). 
 
Pertama: Pergerakan diri, lahir dan batin disertai dengan ketaatan dan kesetiaan kepada 
kekuasaan Allah SWT. Firman Allah SWT: 


 


إيلَۡۡكَ  ﴿ نزَلۡنآَ 
َ
أ يينَ   إينَّآ  ُ ٱل  َ مُُۡليصٗا لََّ ي فَٱعۡبُدي ٱللََّّ يٱلَۡۡق  َذُواْ مين    ٢ٱلكۡيتََٰبَ ب يينَ ٱتََّّ يصَُّۚ وَٱلََّّ يينُ ٱلَۡال ي ٱل  َّ لََّ للَّي


َ
أ


 ٓ يهيۦ ي زُلفََِٰۡٓ إينَّ ٱ دُون يبوُنآَ إيلََ ٱللََّّ ُقَر   لۡي
َاءَٓ مَا نَعۡبُدُهُمۡ إيلََّّ وۡلۡي


َ
َ يََۡكُمُ بيَنَۡهُمۡ فِي  أ َ لََّ    للََّّ مَا هُمۡ فييهي يََۡتَليفُونَۗۡ إينَّ ٱللََّّ


ارٞ    بٞ كَفَّ  ﴾٣يَهۡديي مَنۡ هُوَ كََٰذي


Maksudnya:  
 
Sesungguhnya Kami turunkan Kitab ini kepadamu dengan membawa kebenaran; maka sembahlah Allah 
dengan mengikhlaskan ibadah kepadaNya. Ingatlah! (Hak yang wajib dipersembahkan) kepada Allah 
adalah segala ibadah dan bawaan yang suci bersih (dari segala rupa syirik).  Dan orang musyrik yang 
mengambil selain dari Allah untuk menjadi pelindung dan penolong (sambal berkata): Kami tidak 
menyembah atau memujanya melainkan supaya mereka mendampingkan kami kepada Allah sedekat-
dekatnya.  Sesungguhnya Allah akan menghukum antara mereka (dengan orang yang tidak melakukan 
syirik) tentang apa yang mereka berselisihan padanya.  Sesungguhnya Allah tidak memberi hidayah petunjuk 
kepada orang yang tetap berdusta (mengatakan yang bukan-bukan), lagi sentiasa kufur (dengan melakukan 
syirik).”  (Surah al-Zumar 39:2-3) 
 
Kedua: Iman dan amal, iaitu teori dan praktikal di bawah kawalan Yang Maha Mutlak 
Kekuasaannya.  Firman Allah SWT:  
 


طََٰنر  مَا تَ ﴿
يهَا مين سُلۡ ُ ب نزَلَ ٱللََّّ


َ
آ أ نتُمۡ وَءَاباَؤٓكُُم مَّ


َ
يۡتُمُوهَآ أ سۡمَاءٓٗ سَمَّ


َ
ٓ أ ٓ إيلََّّ يهيۦ ي  عۡبُدُونَ مين دُون َّ  إيني ٱلُۡۡكۡمُ إيلََّّ للَّي


كۡثَََ 
َ
نَّ أ يمُ وَلََٰكي يينُ ٱلقَۡي  يكَ ٱل  َٰل  إييَّاهَُّۚ ذَ


ٓ لََّّ تَعۡبُدُوٓاْ إيلََّّ
َ
مَرَ أ


َ
 ﴾ ٤٠سي لََّ يَعۡلَمُونَ  ٱلنَّا أ


Maksudnya:  
 
Apa yang kamu sembah, yang lain dari Allah, hanyalah nama yang kamu menamakannya, kamu 
dan datuk nenek kamu, Allah tidak pernah menurunkan sebarang bukti yang membenarkannya. 
Sebenarnya hukum hanyalah bagi Allah. Ia memerintahkan supaya kamu jangan menyembah 
melainkan Dia, yang demikian itulah agama yang betul, tetapi kebanyakan manusia tidak 
mengetahui.  (Suruh Yusuf 12:40) 


 
Kedua-dua perkara ini menjelaskan bahawa agama merupakan satu cara hidup yang sempurna 
dengan menjadikan Allah SWT tempat tunduk dan ibadah serta berdoa kepadaNya. Manakala 
kehidupan pula adalah dengan mengikuti cara hidup yang ditunjukkan oleh Rasulullah SAW 
selaku kekasih Allah SWT. 
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Falsafah skeptisisme ini popular pada zaman Rene Descartes (1596-1650).  Dengan pepatah 
cogito ergo sum, yang bermaksud aku berfikir maka aku ada.  Descrates tidak menerima semua 
perkara secara keseluruhannya akan tetapi dia mula berfikir dan berfikir untuk mendapatkan 
jawapan bagi setiap persoalan.  Dengan ini dapat difahami bahawa skeptisisme bukanlah 
menolak kebenaran, akan tetapi menolak dari menerima kebenaran tanpa adanya bukti dan 
fakta-fakta (Saidul Amin, 2010).  
 
David Hume antara yang berperanan dalam falsafah skeptisisme terhadap agama.  Kajian 
(Saidul Amin, 2010) mendapati David Hume merupakan salah seorang watak yang penting 
dalam belantika sejarah falsafah Barat yang memiliki peranan sentral dalam pembentukan 
falsafah di zaman Enlightment.  David Hume dalam falsafah skeptisismenya, beliau sering 
mengkritik dan meragui semua perkara termasuklah agama.  Bagi dirinya, agama memiliki 
aspek metafizik yang menurutnya adalah tidak bagus ditambah lagi dengan adanya kisah-kisah 
tahyul yang tidak mungkin boleh dibuktikan disebabkan tidak ada manusia yang pernah ke 
alam itu.  Maka baginya agama harus dibersihkan, Tuhan dan agama tetap sesuatu yang harus 
diragui. 
 
Berbeza dengan definisi skeptisisme menurut skema epistemologi al-Ghazali.  Menurut 
Mahfud Junaedi (2019) dapat dikatakan bahawa al-Ghazali adalah seorang falsafah radikal 
yang menganut skeptisisme sebagai titik awal dalam epistemologinya, dengan maksud untuk 
menunjukkan bahawa satu-satunya cara untuk menghindari skeptisisme adalah dengan 
mendasari pengetahuan yang ditangkap secara intuitif.  Solusi ini berhubung langsung dengan 
pengetahuan tentang Tuhan.  Tuhanlah yang pada akhirnya mendasari segala pengetahuan. 
 


SEJARAH KEMUNCULAN MUSLIM LIBERAL DI MALAYSIA 
 
Liberalisme merupakan suatu ancaman yang menyerang pemikiran.  Ancaman pemikiran 
sebegini telah bermula sejak zaman awal Islam lagi.  Kemunculan aliran pemikiran yang 
melampau seperti Muktazilah, Jabariyah dan sebagainya telah mengganggu-gugat keharmonian 
dan kesucian agama Islam dengan agenda yang dibawa bersama memesongkan aqidah umat 
Islam dan meletakkan mereka ke dalam kesesatan yang nyata (Wan Ismail W Dagang, 2015). 
 
Di atas nama kemajuan era globalisasi kini, ancaman pemikiran ini terus disemarakkan untuk 
menjadikan agama agar sentiasa relevan dengan peredaran zaman sehingga ke tahap 
melanggar batas syariah Islam.  Pemikiran Islam Liberal sering meletakkan prinsip kebebasan 
dan keterbukaan dalam segenap aspek syariah sehingga melanggar batas hukum-hakam agama 
Islam itu sendiri.  Kelompok pemikiran ini sering tampak kehadapan apabila datang 
memperjuangkan isu-isu wanita dan hak asasi manusia (Wan Ismail W Dagang, 2015).  
 
Serangan pemikiran liberal terhadap agama Islam sehingga tercetusnya Muslim Liberal 
merupakan suatu bentuk serangan yang disebut sebagai serangan pemikiran dan kebudayaan 
(gazwah al-fikri wa al-thaqafi).  Serangan pemikiran ini merupakan senjata Barat untuk negara 
dan umat Islam.  Bentuk-bentuk serangan ini telah disusun rapi untuk meruntuhkan pegangan 
masyarakat beragama Islam, dalam masa yang sama memberi kesan kepada keruntuhan agama 
Islam itu sendiri.  Tambahan lagi, serangan pemikiran yang berjenamakan Islam seperti 
Muslim Liberal ini sukar dikenal pasti kerana golongan ini ada kalanya masih berpaut dengan 
ayat-ayat al-Quran dan hadis.  Lebih parah lagi apabila pemikiran-pemikiran itu didokongi 
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oleh mereka yang berlatarbelakangkan agama atau mempelajari ilmu agama (Wan Ismail W 
Dagang, 2015).  Perkara ini menambahkan lagi kekeliruan pada masyarakat.  
 
Gerakan liberalisme sebenarnya adalah pengaruh daripada falsafah liberalisme yang 
berkembang di negara Barat yang telah masuk ke dalam seluruh bidang kehidupan seperti 
liberalisme ekonomi, liberalisme budaya, liberalisme politik, dan liberalisme agama 
(Mohammad Ariffin Ismail).   Pada mulanya kemunculan pemikiran ini hanya di peringkat 
permulaan adalah sebagai falsafah politik Barat.  Pemikiran ini terus berkembang sehingga 
berlaku proses liberalisasi dalam agama Kristian pada zaman Renaissance sekitar abad ke-16 
dan 17 Masihi (Wan Ismail W Dagang, 2015).  Gerakan ini dipelopori oleh tokoh-tokoh 
seperti John Locke, Rousseau, Adam Smith dan J.S Mill yang memperjuangkan kebebasan 
individu sehingga menafikan nilai-nilai moral dan aspek-aspek transcendental (Mazlan 
Ibrahim, et.al, 2013).  Pemikiran ini lebih disemarakkan lagi apabila institusi gereja dianggap 
sebagai penghalang kepada kemajuan hidup.  Maka tersebarlah pemikiran liberalisme ini 
dalam agama dengan kepercayaan bahawa masyarakat harus dibebaskan dari tradisi.   


 
Istilah Islam Liberal mula digunakan secara meluas melalui buku “Liberal Islam: A Source 
Book” yang ditulis oleh Charles Kuzman dan diteruskan lagi oleh Leonard Binder dalam 
bukunya “Islamic Liberalism: A Critique of Development Ideologies”.  Sekalipun penulisan 
ini terbit pada tahun 1998, namun idea liberalisme telah didokong lebih awal oleh sekumpulan 
umat Islam.  Sebahagian pengkaji menyatakan bahawa Islam Liberal muncul di saat kerajaan 
Turki Uthmaniyyah berada di ambang kejatuhan.  Kumpulan ini berhasrat mengajak umat 
Islam kepada gerakan modenisme bagi memperjuangkan pembaharuan.  Kesinambungan 
usaha ini diteruskan oleh golongan Islam Liberal secara lebih radikal melalui tokoh-tokoh 
seperti Ali Abdul Raziq, Mohammed Arkoun, Nasr Hamid Abu Zayd, Hasan Hanafi, Harun 
Nasution, Aminah Wadud dan sebagainya lagi (Muhammad Rashidi Wahab, 2017). 


 
Selain itu, perkembangan fahaman liberal dalam Islam juga turut dikatakan mempunyai 
kesinambungan dengan gerakan modenisasi Islam yang digerakkan oleh beberapa orang 
cendekiawan Islam pada abad ke-20 seperti Jamaluddin al-Afghani, Muhammad Abduh yang 
bertujuan menjadikan umat Islam maju dalam bidang sains dan teknologi yang berasaskan 
filsafat barat.  Pada peringkat permulaan, pemikiran ini hanya berlegar dalam bidang 
pendidikan sahaja sebagai langkah untuk membebaskan umat Islam daripada taqlid buta dan 
langkah untuk bergerak maju ke hadapan.  Namun begitu, kemudiannya idea murni pemikiran 
ini disalahfahami konsepnya oleh segelintir cendekiawan membawa kepada satu aliran 
pemikiran yang menjadikan rasionalisme sebagai perinsip dalam setiap pendekatan yang 
diambil (Mazlan Ibrahim, et.al, 2013).  Sejak abad ke-18 dahulu lagi, pemikiran liberal ini 
berkembang mekar dan berkembang di seluruh dunia oleh segelintir umat Islam termasuk 
Malaysia (Nur Zainatul Nadra Zainol, 2018). 


 
Di rantau Nusantara, Islam Liberal bermula di Indonesia semenjak tahun 1970-an melalui 
usaha Abdul Mukti Ali, Harun Nasution, Nurcholis Madjid, Ulil Absyar dan lain-lain sehingga 
tahun 2001 mereka menubuhkan Jaringan Islam Liberal (JIL). Zaman kini agenda liberalisme 
didatangkan dengan pelbagai bentuk, antaranya melalui organisasi tertentu seperti penubuhan 
InterFaith Commission (IFC).  Menurut (Ahmad Redzuan Mohamad, et.al, 2017) pada tahun 
2001 IFC ditubuhkan bagi memperkenalkan dan mengesyorkan hak-hak asasi berteraskan 
nilai-nilai pluralisme Barat yang nyata berbeza dengan struktur, konsep, adat, dan fahaman 
perlembagaan Islam yang telah sedia ada di Malaysia.  Sejarah awal sebelum tertubuhnya IFC 
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di Malaysia atau asalnya Inter Religious Council (IRC), adalah melalui slogan ‘dialog antara 
agama’.  Agenda ini telah dipelopori oleh Malaysia Consultative Council of Buddhism, 
Christianity, Hinduism, Sikhism and Taoism (MCCBCHST) yang ditubuhkan pada tahun 
1983 (atau 1986) dan Christian Federation of Malaysia (CFM) ditubuhkan pada tahun 1985.  
Selain itu, Institut Kajian Dasar (IKD) telah ditubuhkan pada tahun 1985 yang antara lainnya  
bertujuan melahirkan kebangkitan kebudayaan, pembentukan masyarakat madani dan 
mempromosi interaksi antara negara-negara Asia Tenggara dan di luarnya melalui wacana isu 
kemodenan dan pembebasan.  Manakala Sisters In Islam (SIS) pula ditubuhkan pada tahun 
1988 (didaftarkan pada 1993) bagi memperjuangkan isu-isu wanita Islam. 


 
Kronologi berkaitan penubuhan IRC bermula pada bulan Ogos 2001 apabila Majlis Peguam 
telah menerima satu memorandum daripada MCCBCHST yang mencadangkan penubuhan 
IRC sebagai sebuah badan berkanun yang mempunyai kuasa undang-undang yang boleh 
mengubah ajaran sesuatu agama akibat desakan daripada penganut agama lain.  Menurut 
cadangan tersebut, badan ini berfungsi mirip sebuah mahkamah dan segala keputusannya 
adalah muktamad ke atas agama yang bersabit.  IFC juga akan berfungsi seperti Suruhanjaya 
Hak Asasi Manusia Malaysia (SUHAKAM) yang menerima dan melayan aduan-aduan 
berkaitan dengan agama termasuk aduan orang bukan Islam terhadap agama Islam dan orang 
Islam.  Berikut merupakan kandungan memorandum IFC yang dibentangkan pada bulan 
Januari 2005:  
 


i. Orang Islam hendaklah diberi hak murtad tanpa permohonan ke Mahkamah 
Syariah. Ini adalah hak yang diberi Artikel 11 Perlembagaan. Sebarang kes 
pertukaran agama orang Islam kepada bukan Islam tidak sepatutnya dikendalikan 
oleh mahkamah syariah tetapi dikendalikan oleh mahkamah sivil. 


ii. Seseorang anak yang dilahirkan oleh ibu bapa Islam tidak seharusnya secara terus 
menjadi orang Islam. 


iii. Orang-orang bukan Islam yang telah memeluk agama Islam hendaklah diberikan 
kebebasan untuk kembali kepada agama asal mereka (murtad) dan tidak boleh 
dikenakan tindakan undang-undang. 


iv. Tidak perlu dicatatkan dalam kad pengenalan seseorang Muslim bahawa dia 
beragama Islam. 


v. Orang bukan Islam tidak perlu dikehendaki menganut Islam sekiranya ingin 
berkahwin dengan orang Islam. Orang Islam dibenarkan keluar daripada Islam 
(murtad) sekiranya ingin berkahwin dengan orang bukan Islam tanpa dikenakan 
apa-apa tindakan undang-undang. 


vi. Seseorang atau pasangan suami isteri yang menukar agamanya dengan memeluk 
Islam tidak patut diberikan hak jagaan anak. 


vii. Orang-orang yang bukan Islam yang mempunyai hubungan kekeluargaan dengan 
seorang yang memeluk Islam hendaklah diberikan hak menuntut harta pusakanya 
selepas kematiannya. 


viii. Kerajaan hendaklah menyediakan dana yang mencukupi untuk membina dan 
menyelenggara rumah-rumah ibadat orang bukan Islam sebagaimana kerajaan 
menyediakan dana yang serupa untuk masjid. 


ix. Orang bukan Islam hendaklah dibenarkan dan tidak boleh dihalang daripada 
menggunakan perkataan-perkataan suci Islam dalam percakapan dan sebagainya. 


x. Bible dalam Bahasa Malaysia dan Bahasa Indonesia sepatutnya dibenarkan untuk 
diedarkan kepada umum secara terbuka. 
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xi. Pelajaran agama bukan Islam untuk penganut agama itu hendaklah diajar di semua 
sekolah. 


xii. Program-program berunsur Islam dalam bahasa ibunda sesuatu kaum hendaklah 
ditiadakan. Program dakwah agama lain selain Islam hendaklah dibenarkan untuk 
disiarkan dalam bahasa ibunda masing-masing. 


xiii. Orang-orang Islam yang membayar zakat tidak sepatutnya dikecualikan daripada 
membayar cukai pendapatan dan wang hasil zakat sepatutnya digunakan untuk 
keperluan orang-orang bukan Islam. 


xiv. Sepatutnya Islam tidak tersebut sebagai pilihan pertama masyarakat Malaysia 
seperti dalam soal pakaian menutup aurat kepada pelajar sekolah. 
 


Kandungan memorandum IFC ini adalah contoh terdekat yang boleh dilihat bagaimana orang 
bukan Islam mencuba untuk masuk campur dalam urusan agama Islam di Malaysia, dengan 
bantuan golongan Muslim Liberal antaranya Sisters In Islam (SIS) dan ditaja oleh penaja luar 
seperti Konrad Adenauer Foundation (KAF) dan Malaysian Interfaith Network (MIN).  
Walaupun IFC ini dikatakan telah mansuh, namun agendanya masih diteruskan sehingga 
sekarang, cumanya ia didatangkan dengan pelbagai bentuk dan wajah yang berbeza, akan 
tetapi matlamatnya masih sama (Muhammad Rashidi Wahab, 2017). 


 
Agenda ini diteruskan lagi oleh COMANGO (Coalition of Malaysian NGOs in the UPR 
Process) merupakan sebuah gabungan pertubuhan bukan kerajaan (NGO) di Malaysia yang 
mngemukakan laporan hak asasi manusia ke proses Semakan Berkala Sejagat Majlis Hak Asasi 
Manusia di bawah PBB dalam proses semakan pada 24 Oktober 2013 di Geneva.  Gabungan 
ini disertai oleh 54 NGO Malaysia, termasuk beberapa NGO liberal seperti SIS, dan hanya 15 
dari 54 NGO sahaja yang berdaftar dengan Jabatan Pendaftaran Pertubuhan Malaysia (ROS).  
Proses ini bertujuan untuk mengkaji perkembangan isu-isu yang melibatkan hak asasi manusia 
sejak tahun 2009 terhadap 193 buah negara-negara anggota PBB antaranya Malaysia. Antara 
tuntutan yang diutarakan oleh COMANGO ialah (Earnie Elmie Hilmi, et.al, 2019): 
 


a) Malaysia digesa untuk menandatangani International Covenant on Civil & Political 
Rights (ICCPR). Dalam Artikel 18 ICCPR mengandungi the rights of religious freedom 
(kebebasan beragama). Kebebasan untuk memilih agama termasuk hak seseorang 
itu untuk menukar agama yang dianuti. 


b) Malaysia digesa untuk menandatangani International Covenant on the Elimination of All 
Forms of Racial Discrimination (ICERD). Isu ICERD ini mengheret kepada isu 
perkauman dan mencabar status quo yang melibatkan kedudukan orang Melayu 
dan Islam di Malaysia sepertimana yang terdapat dalam Perlembagaan Malaysia 
dan semangat kontrak sosial. 


c) Malaysia juga digesa untuk mengiktiraf hak-hak Sexual Orientation and Gender 
Identity (SOGI) terutamnya hak-hak lesbian, gay, biseksual dan transgender 
(LGBT). Implikasi perkara ini membawa kepada amalan kebebasan orientasi 
seksual songsang termasuk memberi kebenaran untuk mengiktiraf perkahwinan 
sesame jenis 


 
Selanjutnya, pengaruh Muslim Liberal berkembang di Malaysia.  Antara tokoh-tokoh yang 
dikatakan cuba mengembangkan fahaman ini dalam negara Malaysia ialah Kassim Ahmad, 
Farish Noor, Syed Akbar Ali, Zainah Anwar, Reza Shah-Kazemi, Astora Jabat dan Zainuddin 
Idrus.  Sementara dalam bentuk pertubuhan pula Musawah, Jemaah al-Quran Malaysia, Sisters 
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In Islam (SIS), Suruhanjaya Antara Agama atau Inter Faith Commision (IFC), Pertubuhan 
Pertolongan Wanita atau Women’s Aid Organisation (WAO), All Women’s Action Society 
(AWAM) dan The Joint Action Group for Gender Equality (JAG) (Mazlan Ibrahim, et.al, 
2013).   


 
Jelas boleh dilihat, agenda liberalisme di Malaysia adalah bermula dengan desakan awal 
datangnya daripada orang bukan Islam.  Arus ini kemudiannya ditumpangkan oleh golongan 
Islam Liberal memandangkan kebanyakkan tuntutan yang dikemukan oleh orang bulan Islam 
adalah menyamai dengan agenda liberalisme.  Dari sudut lain, orang bukan Islam mengambil 
manfaat daripada golongan Islam Liberal dengan mendapatkan sokongan daripada Islam 
Liberal.  Desakan-desakan ini pada awalnya nampak kecil, namun lama-kelamaan ia semakin 
merebak dan membarah.  Jika dahulu golongan ini sedikit, namun kini mereka bergerak dalam 
kelompok dan jumlah yang banyak.  Malah beberapa tuntutan mereka telah menampakkan 
hasil tanpa kita sedar. 


 
CIRI-CIRI PEMIKIRAN MUSLIM LIBERAL 


 
Terdapat pelbagai ciri dalam menentukan seseorang itu mula terikut-ikut dan mengamalkan 
pemikiran Muslim Liberal.  Antara yang paling jelas nampak apabila seseorang itu mula 
mengamalkan atau membenarkan tiga isme utama yang menjadi instrumen kepada 
penyebaran fahaman liberalisme agama dalam masyarakat Islam iaitu sekularisme, humanisme 
dan pluralisme agama (Pejabat Mufti Wilayah Persekutuan, Bayan Linnas Siri Ke-203: 2019).  
Kebanyakan mereka terpengaruh dengan corak kehidupan barat dengan harapan ingin hidup 
maju dan ke hadapan.  Doktrin-doktrin seperti ini terus menerus mengasak pemikiran umat 
Islam sekarang dan bertambah parah lagi apabila doktrin sebegini mensasarkan mereka yang 
bekerjaya tinggi dan hebat akan tetapi tiada ilmu agama yang kukuh.  Antara ciri-ciri yang 
membawa kepada pemikiran liberalisme ialah: 
 
Berpegang kepada pluralisme agama 
 
Konsep pluralisme agama ini merupakan tunjang utama dalam aliran pemikiran liberal.  
Pluralisme agama merujuk kepada kepelbagaian agama yang bertujuan sama iaitu menuju 
Tuhan yang satu.  Plurarisme agama berpendirian bahawa setiap agama itu mempunyai 
konsep, persepsi dan respon yang tersendiri terhadap Realiti Yang Agung (ultimate reality).  
Semua agama adalah sama tarafnya merujuk kepada Realiti Yang Agung (Jabatan Agama 
Islam Selangor, 2016). 
 
Sekularisme 
 
Menurut Khalif Muammar, (2018), liberalisme adalah kesinambungan daripada sekularisme.  
Seseorang yang berpegang kepada liberalisme semestinya terlebih dahulu telah menerima 
sekularisme.  Sekularisme tidak dapat difahami hanya sekadar pemisah antara agama dan 
politik semata-mata, hakikatnya sekularisme merupakan suatu program falsafah yang memberi 
kesan bukan hanya pada aspek politik dan kenegaraan malah ianya mampu mengubah akidah 
dan pandangan alam seorang Muslim. 
 
Seseorang yang sekular tidak lagi melihat agama sebagai panduan dan sumber rujukan.  
Agama tidak lagi dilihat sebagai rujukan dalam ilmu dan kebenaran sebaliknya hanya melihat 
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manusia yang berkuasa sepenuhnya dalam menentukan nasibnya sendiri, hakikat dan 
peranannya di muka bumi, falsafah moralnya sendiri tanpa panduan daripada Tuhan dan 
wahyu. 


 
Humanisme 
 
Humanisme pada hari ini merujuk kepada satu sistem pemikiran atau isme yang memberi 
penekanan terhadap nilai kemanusiaan dan kebajikannya.  Fahaman ini menafikan 
kebergantungan manusia kepada unsur agama dan agama dilihat sebagai suatu perkara yang 
menyusahkan hidup manusia.  James R. Ozinga menjelaskan bahawa tiada sebarang kebaikan 
dalam gagasan humanisme ini dan ia mirip atau serupa dengan fahaman atheisme yang tidak 
mengakui kewujudan Tuhan (Pejabat Mufti Wilayah Persekutuan, Bayan Linnas Siri Ke-203: 
2019). 
 
Akal Manusia Adalah Wahyu 
 
Menurut Abdul Rahman Hj. Abdullah (2005) pula, terdapat empat aliran besar pemikiran 
Islam; pertama, aliran yang bersumberkan wahyu semata-mata, kedua, aliran yang 
bersumberkan wahyu dan akal, di mana wahyu sebagai asas dan akal sebagai pembantu, 
ketiga, aliran yang bersumberkan akal sebagai asas dan wahyu sebagai penyokong dan yang 
keempat, aliran yang bersumberkan akal semata-mata.  Golongan Islam Liberal ini boleh 
dikategorikan sebagai golongan yang ketiga dan keempat.  Terlalu mengutamakan akal hingga 
mengenepikan keutamaan wahyu Allah SWT sebagai sumber utama dalam setiap 
permasalahan. 
 
Golongan ini membahagikan wahyu kepada dua kategori iaitu wahyu yang bertulis dan wahyu 
yang tidak bertulis.  Wahyu yang bertulis adalah al-Quran dan ia adalah teks semata-mata.  
Manakala wahyu yang tidak bertulis pula adalah akal manusia.  Akal manusialah yang 
menghidupkan teks al-Quran berdasarkan tujuan serta konteks suasana zaman. 
 
Menolak Autoriti Agama 
 
Golongan ini mendatangkan kekeliruan apabila mencampur adukkan ayat al-Quran dan hadis 
dalam hujahan mereka dengan gaya pentafsiran yang mereka ciptakan sendiri.  Mereka tidak 
mahu terikat dengan pandangan-pandangan ulama silam agar diselarikan dengan keadaan 
semasa.  Mereka beranggapan bahawa ilmu-ilmu Islam seperti usul tafsir, usul fiqh, usul 
hadith, dan sebagainya yang selama ini merupakan sesuatu yang beku dalam disiplin ilmu-ilmu 
Islam.  Mereka berpendapat para mujtahid dan ulama terdahulu tidak sunyi daripada 
kesalahan dan kecacatan. 
 
Oleh itu, golongan ini langsung tidak menghormati ilmu-ilmu yang telah digariskan ulama 
terdahulu malah membuka ruang untuk sesiapa sahaja bebas untuk mengutarakan pandangan 
walaupun pada hakikatnya mereka itu bukanlah berkelayakan.  Golongan ini dengan beraninya 
membuka semula perbincangan, tafsiran dan ijtihad terhadap perkara-perkara yang sudah 
muktamad (qat’ie) kedudukannya dalam agama (Wan Ismail W Dagang, 2015).  Sekiranya 
setiap orang boleh dalam mengutarakan pendapat dalam soal agama tanpa mempunyai 
kelayakan atau kriteria yang sepatutnya, maka sudah tentu penyelewengan akan mudah 
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meresap dalam kefahaman Islam.  Kerana itulah autoriti itu sangat penting dalam ilmu 
pengetahuan bagi menjamin kebenaran sesuatu pendapat (Khalif Muammar, 2009). 
 
Kritis al-Quran 
 
Pelbagai usaha dan cara yang dilakukan oleh golongan Islam Liberal ini dalam membina 
keraguan terhadap sumber utama umat Islam iaitu al-Quran.  
 
Meragui ketulenan al-Quran 
 
Golongan ini mendakwa al-Quran diresapi dengan budaya Arab kerana al-Quran dalam 
bahasa Arab dan orang Arab adalah pemilik kepada bahasa itu.  Tambahan pula kata mereka, 
Nabi Muhammad SAW merupakan pembawa risalah itu juga terdiri daripada orang Arab dan 
kesahihan risalah tersebut tidak ada lagi kerana sebenarnya yang ada hanyalah mesej budaya 
Arab (Nur Zainatul Nadra Zainol, 2018). 
 
Mempersoalkan metodologi penafsiran al-Quran dan al-Hadis 
 
Aliran pemikiran ini mempersoalkan metodologi penafsiran al-Quran yang masih digunakan 
pada masa kini.  Menurut Nasr Hamid Abu Zayd yang merupakan seorang sarjana Islam 
kontemporari dalam bidang tafsir al-Quran, pemahaman semula al-Quran penting kerana 
metod tafsir tradisional bersifat kaku dan literal (harfiyyah).  Beliau menambah lagi, metod yang 
terbaik untuk menafsirkan al-Quran adalah berasaskan logik.  Oleh itu juga, wujudnya 
pelbagai metode tafsir kontemporari seperti metod kontekstual, metode kritik sejarah dan 
sosial, metode hermeneutik (Nur Zainatul Nadra Zainol, 2014). 
 
Penggunaan Metode Penafsiran Hermeneutik 
 
Golongan Muslim Liberal mengunakan kaedah hermeneutik dalam mentafsirkan al-Quran. 
Hermeneutik adalah science of interpreting the Bible (ilmu tafsiran mengenai Bible) yang 
mempunyai peraturan dan undang-undangnya tersendiri bagi menghasilkan tafsiran yang 
sempurna.  Istilah ini digunakan oleh ahli Teologi Yahudi dan Kristian serta dikembangkan 
oleh Protestan Liberal apabila menemui masalah dalam Bible.  Pendekatan sebeginilah yang 
digunakan oleh Muslim Liberal terhadap al-Quran. Mereka melakukan hal yang sama seperti 
mana ahli teologi Kristian lakukan terhadap Bible (Tengku Intan Zarina Tengku Puji, 2013).  
 
Feminisme  
 
Liberalisme dan feminisme adalah dua aliran pemikiran yang sering berkait antara satu sama 
lain.  Feminisme merupakan kepercayaan yang bersumberkan daripada Barat, tentang 
kesamarataan gender dalam aspek sosial, ekonomi dan politik, dan kepercayaan ini komited ke 
arah memperjuangkan hak-hak wanita dan kepentingan mereka.  Fahaman persamaan hak 
antara lelaki dan perempuan ini mempengaruhi struktur hukum dalam keluarga, sehinggakan 
mereka dengan alasan ‘persamaan hak’ menuntut larangan berpoligami kerana poligami 
merupakan ketidakadilan terhadap wanita (Pejabat Mufti Wilayah Persekutuan, 2017).  
Menurut (Norsaleha Mohd Salleh, 2015) feminisme dan liberalisme dilihat mempunyai agenda 
yang sama iaitu bertujuan untuk merosakkan keperibadian dan jati diri muslimah, yang datang 
dalam bentuk serangan pemikiran, seruan kebebasan, kesamarataan gender dan kemanusiaan.  
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Rasionalisme  
 
Menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka Edisi Keempat, maksud kepada rasionalisme 
adalah fahaman bahawa taakulan adalah asas yang paling baik dalam melakukan sesuatu 
tindakan, menyelesaikan masalah dan sebagainya.  Rasionalisme terdiri daripada dua jenis; 
Pertama, dalam bidang agama rasionalisme adalah lawan daripada autoriti.  Biasanya 
digunakan untuk mengkritik ajaran agama. Kedua, dalam bidang falsafah, rasionalisme adalah 
lawan dari empirisme.  Dalam bidang falsafah ia berguna sebagai teori pengetahuan (H. 
Muhammad Bahar Akkase Teng, 2016). 
 
Kemunculan idea teologi liberal dalam pengalaman sejarah Kristian Protestan secara 
umumnya disebabkan oleh penolakan kepercayaan bahawa agama dan akal rasional 
berhubung secara harmoni.  Namun, pengaruh Enlightment membawa konsep rasional baru 
yang berlandaskan rasionalisme dan empirisme.  Hal ini mengakibtkan perlunya ditolak 
kepercayaan terhadap elemen mukjizat yang ada dalam ajaran Kristian.  Menurut Enlightment, 
konsep rasional yang baru adalah dengan melihat mukjizat agama sebagai sesuatu yang 
bertentangan dengan akal.  Oleh yang demikian maka berlakunya pertentangan antara 
kepercayaan agama dengan rasionalisasi akal.  Bagi menyelesaikan pertentangan ini, teologi 
liberal tadi tidak pula terus menolak perihal agama yang bertentangan dengan rasional tadi, 
akan tetapi, sebaliknya idea teologi liberal ini menganjurkan agar sistem ajaran Kristian 
seluruhnya distrukturkan semula agar selaras dengan penolakan cerita-cerita mukjizat (Wan 
Adli Wan Ramli, 2014). 
 
Penolakan Terhadap Syariah 
 
Liberalisme menurut Abbas Mansur Tammam (2016) adalah kritikan terhadap ajakan untuk 
mengakui syariat sebagai dasar hukum.  Golongan Muslim Liberal ini memiliki agenda untuk 
membebaskan manusia dari berbagai dominasi yang dianggap menjerat kebebasan ekspresi 
dan kehendak seperti halal-haram, boleh-tidak boleh, dianggap sebagai gangguan utama untuk 
kebebasan manusia.  Hal ini kerana, dalam liberalisme, produk hukum adalah sepenuhnya 
diserahkan kepada kehendak rakyat.  
 


CIRI-CIRI SKEPTISISME TERHADAP AGAMA 
 
Prof. Ulung di Institut Antarabangsa Tamadun dan Pemikiran Islam (ISTAC), Universiti 
Islam Antarabangsa Malaysia (UIAM), Tan Sri Dr. Muhammad Kamal Hassan menyatakan 
kepastiannya bahawa kemunculan fahaman liberalisme, pluralisme dan sekularisme ini adalah 
bertujuan untuk menimbulkan keraguan dalam hati umat Islam terhadap kebenaran agama 
Islam dengan harapan penganutnya menganggap pegangan agama dianggap tidak sesuai lagi 
pada zaman moden hari ini.  
 
Menurut Hasrizal Abdul Jamil (2014), pemikiran skeptis atau sinis terhadap agama ada tiga. 
Pertama, skeptik terhadap beberapa aspek dalam agama, kedua, skeptik terhadap institusi 
agama dan ketiga skeptik secara keseluruhan ajaran agama (Pluralisme skeptik). 
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Skeptik terhadap beberapa aspek dalam agama 
 
Skeptik terhadap beberapa aspek dalam agama dilihat suatu bentuk keraguan yang terhadap 
sumber agama seperti al-Quran, al-Sunnah, Ijma’, Qias dan tradisi keilmuan ulama silam.  
Keraguan ini diperkukuhkan kepada masyarakat melalui slogan-slogan atas nama hak asasi 
kemanusiaan, kesetaraan gender dan sebagainya (Tengku Intan Zarina Tengku Puji, 2014). 
 
Aliran Muslim Liberal dilihat tanpa segan-silu untuk merubah bentuk hukum yang sedia 
tertera di dalam al-Quran dan al-Sunnah yang sahih.  Sebagai contoh, pembahagian harta 
faraid boleh diubah suai kepada apa yang ‘adil’ antara ahli waris, hak suami menjatuhkan talak 
diangkat manakala kes-kes penceraian hanya boleh diputuskan oleh hakim mahkamah, 
perkahwinan poligami dilarang, hak persaksian wanita dalam kes-kes jenayah adalah sama 
dengan lelaki dan kes jenayah (hudud) boleh diubah suai bentuk hukumannya sesuai dengan 
peradaban sezaman.  Asalkan sesebuah negara itu telah memiliki hukuman jenayah tersendiri 
ia sudah cukup dianggap menepati tuntutan agama (Hafiz Firdaus Abdullah, 2007). 
  
Skeptik terhadap institusi agama 
 
Penolong Professor di Institut Antarabangsa Pemikiran dan Tamadun Islam (ISTAC), Dr. 
Amran Muhammad berkata, Islam yang hendak diajarkan kepada generasi muda kini 
sepatutnya membawa mereka untuk berfikir lebih logikal dan rasional mengenai agama 
dengan membawa generasi muda berbincang dan berbahas berkaitan perkembangan, kesan 
serta cabaran pemikiran semasa mengikut panduan ilmu kalam.  Menurutnya lagi, disebabkan 
tiada ruang dan peluang untuk mereka berfikir secara sihat, dan sekiranya golongan agama 
juga menolak kepada perbincangan dan sekadar menetapkan hukum-hakam, hal inilah yang 
membawa mereka kepada pemikiran yang silap lalu lebih tertarik kepada fahaman relative, 
skeptik serta liberal (Hasliza Hassan, 2019).  
 
Misalnya, anti kepada pihak berkuasa agama seperti JAKIM, JAWI, JAIS dan tidak lupa juga 
kepada mana-mana parti politik Islam atau badan-badan yang menjadikan Islam sebagai 
identiti organisasi mereka.   
 
Kelompok liberal ini perlu diperangi kerana mereka mahu kebebasan berijtihad dan menolak 
autoriti agama (ulama).  Sekiranya hal ini berlaku, kepercayaan terhadap tradisi keilmuan Islam 
akan hilang dan mencetuskan kekeliruan dan kejahilan terhadap Islam yang kemudiannya 
menyebabkan hilangnya kepercayaan kepada tokoh Islam (Ahmad Fauzi Mustafa, 2016). 
 
Golongan liberal berusaha memberikan imej buruk terhadap institusi Islam supaya institusi 
Islam di Malaysia dapat dihapuskan, ataupun sekurang-kurangnya dapat menghakis 
kepercayaan umat Islam terhadap institusi Islam.  Golongan ini sedaya upaya untuk 
mengkritik dan menyerang institusi Islam dengan mendatangkan pelbagai dakwaan dan 
kenyataan yang tidak berasas seperti kumpulan G25 serta individu lain supaya kerjaan 
menghapuskan JAKIM dan sebagainya dengan tujuan supaya pemikiran mereka dapat 
disebarkan tanpa halangan (Muhammad Rashidi Wahab, 2017). 
 
Antara usaha lain golongan ini adalah usaha untuk menjatuhkan autoriti ilmu dan para ulama 
dengan memberikan pelbagai persepsi buruk terhadap agamawan dan ulama silam Ahli 
Sunnah wal Jama’ah (ASWJ).  Dengan ini mereka lebih bebas memberikan tafsiran baru 
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terhadap ajaran agama Islam tanpa terikat dengan autoriti ilmu dan ulama serta tradisi ASWJ, 
termasuklah menggunakan kaedah tafsir hermeneutika terhadap al-Quran dan menolak hadis 
sebagai sumber hukum (Quraniyyun) (Muhammad Rashidi Wahab, 2017). 
 
Perjuangan golongan ini mencabar kelaziman kuasa agama yang memainkan peranan dalam 
pentadbiran negara dan penelitian semula konteks-konteks agama yang sebenarnya 
dipengaruhi oleh idea liberal dan sekular dari Barat yang mempromosikan pengasingan 
pengaruh agama dalam kuasa pemerintahan lebih-lebih lagi di era serba moden kini (Nur 
Farhana Abdul Rahman et.al, 2018) 
 
Menurut dapatan kajian Mohammad Ariffin Ismail, di Malaysia, perubahan hukum syariah 
khususnya yang berkaitan dengan persamaan hak antara lelaki dan perempuan disuarakan oleh 
kelompok Sisters In Islam (SIS).  Mereka menentang Rang Undang-Undang Jenayah Syariah 
Terengganu (Hudud) dengan membangkitkan polemik kononya undang-undang itu akan 
menzalimi wanita yang dirogol (Mohammad Ariffin Ismail, t.t).   
 
Dalam isu Rang Undang-Undang Keluarga Islam Wilayah-Wilayah Persekutuan (Pindaan 
2005) Sisters In Islam (SIS) bersama kumpulan wanita yang lain telah menentang hebat Rang 
Undang-Undang tersebut atas dakwaan kononnya menzalimi wanita.  SIS juga antara NGO 
yang kuat menentang amalan poligami secara keseluruhannya hingga pernah melancarkan 
kempen monogami secara terbuka (Mohammad Ariffin Ismail, t.t). 
 
Matlamat terbesar golongan liberal ini adalah untuk melemahkan serta menghapuskan institusi 
kesultanan yang mengetuai agama Islam di negeri-negeri seluruh Malaysia. Sekiranya institusi 
kesultanan dapat dihapuskan, atau mereka berjaya menjadikan sultan atau raja sekadar 
simbolik semata-mata, maka agenda liberalisme dapat dilaksanakan di Malaysia tanpa halangan 
daripada pihak kerajaan atau pihak berkuasa agama (Muhammad Rashidi Wahab, 2017). 
 
Skeptik terhadap persamaan dengan agama-agama lain (Pluralisme Skeptik) 
 
Mereka tidak semestinya anti Tuhan atau atheist namun mereka sinis terhadap semua agama 
yang dianggap sebagai doktrin yang penuh kecurigaan (Hasrizal Abdul Jamil, 2014). 
 
Menurut  Mufti Wilayah Persekutuan, (2019) pemikiran skeptik dihubung kaitkan dengan 
pluralisme agama.  Pluralisme skeptik dikatakan akan menjurus kepada kesangsian dan 
keraguan terhadap kewujudan agama dan kepercayaan. 
 
Golongan liberal berusaha menyamatarafkan semua agama (pluralisme agama) agar 
kedudukan Islam sebagai agama yang diredhai Allah SWT dapat dilenyapkan.  Melalui 
toleransi antara agama, kedudukan agama Islam sebagai agama Islam di Malaysia direndahkan 
setaraf dengan agama-agama lain sehingga membolehkan gejala murtad yang didakwa sebagai 
hak asasi manusia dalam kebebasan beragama (Muhammad Rashidi Wahab, 2017).  
 


KESIMPULAN 
 


Secara kesimpulannya, usaha penyebaran ideologi ini oleh golongan yang cuba untuk menolak 
autoriti agama atas alasan untuk mencapai hak asasi manusia selari dengan peredaran zaman 
perlu ditangani secara serius.   Ciri-ciri pemikiran golongan Muslim Liberal ini dilihat 
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mendatangkan pandangan skeptik atau keraguan ke atas agama Islam itu sendiri semakin 
diterima masyarakat.  Bilamana golongan ini mencuba untuk menyuai padankan hukum 
agama sesuai dengan kehendak diri mereka, seterusnya menolak pandangan ulama yang lebih 
arif dalam bahagian agama dengan menganggap pandangan golongan ilmuwan ini telah jauh 
ketinggalan ke belakang dan kini masanya manusia bebas untuk bersuara dan menyatakan 
pandangan semahunya demi mencapai kemajuan.   
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METODOLOGI PENGAJIAN TAFSIR AL-QURAN DI PONDOK 
KIYAI HAJI SOHALI SOLIHIN (KHSS), MERLONG, RENGIT, 
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Mohammad Haziq Mohd Isnin & Abdul Hafiz Abdullah 
 


Universiti Teknologi Malaysia (UTM) 
 
 


PENGENALAN 
 
Kitab suci al-Quran merupakan kalam Allah SWT dan merupakan suatu tanda kemujizatan 
yang agung oleh Nabi Muhammad SAW kepada sekelian umat. Pengajian tafsir al-Quran 
hakikatnya sudah berkembang pada sekian lamanya bermula seawal zaman Rasulullah SAW 
sehingga ke hari ini. Perkembangan Islam di sesebuah negeri boleh dilihat kepada peranan 
yang dimainkan oleh institusi pengajian pondok dalam menyebar luaskan ilmu kepada 
masyarakat. Pengajian pondok pada awalnya berasal daripada Patani dan Indonesia. 
Seterusnya, anak didik yang telah selesai menuntut ilmu agama telah pulang ke tempat 
masing-masing, dan membuka pusat pengajian pondok. Sistem pengajian yang diterapkan di 
pondok lazimnya dilakukan dalam bentuk sehala, iaitu guru-guru akan membaca kitab-kitab 
yang mereka karang atau menggunakan kitab yang muktabar yang dikarang oleh ulama silam.  
 
Kemerosotan institusi pengajian pondok dilihat tidak dapat berkembang baik selepas 
berlakunya perang dunia kedua dengan menyaksikan beberapa kesan pencampuran kuasa 
diantara penjajah dan perubahan politik. Iaitu dengan cuba menghapuskan perkembangan 
agama Islam di Tanah Melayu. Akhirnya perkara ini turut memberikan kesan terhadap 
perkembangan pendidikan agama Islam terutamanya pengajian di seluruh pondok. 
Kebelakangan ini hanya segelintir masyarakat yang mula sedar tentang kepentingan dalam 
menuntut ilmu melalui pengajian kitab-kitab turath di beberapa buah pondok.  
 
Pengajian tafsir al-Quran adalah suatu bidang pengajian yang dianggap penting samada 
dilaksanakan secara formal atau tidak formal. Bentuk pengajian formal merujuk kepada 
institusi yang mempunyai penilaian kepada pelajar, antaranya di sekolah atau pusat pengajian 
tinggi. Manakala tidak formal meliputi pengajian di masjid, surau, pondok dan pusat 
pembelajaran umum.  
 
Kemunculan Pengajian tafsir al-Quran di seluruh pondok negeri Johor telah mula wujud sejak 
abad ke 19 M lagi. Kesan pada peringkat awal terhadap pertumbuhan pengajian pondok 
tersebut telah menjadikan rakyat di Johor sebuah negeri yang bertamadun dan dinamik. 
Buktinya ramai diantara ulama Johor yang menyandang jawatan, seperti mufti serta kadi besar. 
Hal ini, membuktikan bahawa terdapat dalam kalangan ulama Johor yang mampu 
membimbing masyarakat dengan nilai agama bagi melahirkan masyarakat yang berilmu dan 
bertakwa (Abd Latif Juffri, 2010).  
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Perkembangan institusi pondok di negeri Johor ini membolehkan masyarakat menimba ilmu 
agama dengan sempurna melalui kitab-kitab turath. Pengajian tafsir al-Quran yang diadakan 
pada setiap hujung minggu di pondok KHSS merupakan suatu kelebihan dan terutamanya 
kepada masyarakat yang tinggal berdekatan di sekitarnya. Perkara ini haruslah dimanfaatkan 
dengan sebaik mugkin agar masyarakat mampu menguasai bidang tafsir al-Quran dengan 
sempurna.   
 


LATAR BELAKANG PONDOK KHSS 
 
Pengajian pondok di negeri Johor masih lagi mengekalkan ciri-ciri tradisional dalam konsep 
pengajiannya. Institusi pondok KHSS ini merupakan suatu komuniti yang tersendiri yang 
telah dibangunkan di atas sekeping tanah. Bertempat di Pusat Pengajian Pondok Kiyai Haji 
Sohali Solihin, Kampung Seri Merlong, 8310, Rengit Batu Pahat Johor. Masyarakat 
mewakafkan bagi tujuan dalam menyebarkan syiar agama Islam. Kedudukan bangunan 
kediaman yang strategik di antara rumah guru dan tempat pengajian membolehkan murid-
muridnya mengikuti pembelajaran dengan baik (Suhanim Abdullah, 2014).  
 
Kurikulum pendidikan tafsir al-Quran di pondok ini juga berubah dari masa ke semasa sama 
seperti yang berlaku di institusi pendidikan lain dan masih lagi berpandukan kepada kitab-
kitab tafsir mu‘tabar. Terdapat di sesetengah buah pondok yang menggunapakai kitab-kitab 
yang dikarang oleh tuan gurunya sendiri. Bertujuan memudahkan lagi proses pembelajaran 
ketika menyampaikan ilmu kepada para pelajar. Setiap isi yang terkandung di dalam penulisan 
kitab tafsir tersebut adalah dirujuk kepada kitab-kitab yang mu‘tabar seperti Tafsir Ibnu 
Kathir, Tafsir al-Jalalayn, Tafsir al-Qurtubi dan lain-lain. 
 
Kewujudan Pondok Kiyai Haji Sohali Solihin juga begitu dekat dengan masyarakat apabila 
setiap aktiviti kuliah duha yang dianjurkan pada setiap hujung minggu  mendapat  sambutan.  
Kehadiran masyarakat setempat dalam mengikuti setiap kelas pengajian yang dianjurkan 
adalah amat menggalakkan malah ada yang menghulurkan sumbangan dalam membantu 
menjana kewangan pondok ini.  
 
Lebih bermakna lagi pondok ini turut menyediakan pengajian kitab turath kepada golongan 
dewasa, selain menawarkan pengajian al-Quran kepada pelajar yang berumur 20 tahun ke 
bawah. Walaupun lokasinya agak terpencil dan jauh daripada jalan raya besar, namun 
masyarakat setempat tidak melepaskan peluang dalam mengikuti manadah pengajian ilmu 
tafsir al-Quran bersama Haji Kiyai Sohali Solihin. Oleh itu, masyarakat perlu memberikan 
sokongan dalam pembangunan ekonomi pondok untuk terus maju serta dapat memberikan 
sumbangan ilmu kepada masyarakat tanpa mengira usia serta latar belakang.   
 


METODOLOGI PENGAJARAN DAN PEMBELAJARAN DI PONDOK KHSS 
 
Kajian ini adalah berbentuk kualitatif, iaitu kajian lapangan dengan mengunakan metode temu 
bual, ‘pemerhatian turut serta’ dan kajian kepustakaan bagi mendapatkan keesahan data kajian 
yang diajalankan. Suhanim Abdullah (2014) turut menyebut bahawa konsep pengajian tafsir  
al-Quran di kebanyakan pondok adalah sama seperti yang berlaku di Masjidil Haram. Semua 
murid dikehendaki duduk dengan keadaan bersila dalam satu bulatan yang hampir tertutup 
dan bahagian yang terbuka tersebut merupakan tempat gurunya untuk menyampaikan ilmu. 
Kaedah tersebut turut diaplikasikan di pondok Kiyai Haji Sohali Solihin, iaitu pengajian 
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tersebut dilaksanakan di surau sambil murid lelaki duduk bersila memenuhi ruang yang ada. 
Manakala murid lelaki dan perempuan pula dipisahkan melalui tirai. Apabila pengajian 
dijalankan tirai pada bahagian hadapan dibuka bagi melihat secara langsung tuan guru dalam 
menyampaikan ilmu.  
 
Berdasarkan maklumat yang diperolehi oleh penyelidik, di antara pondok yang masih aktif 
dalam menyampaikan pengajaran dan pembelajaran tafsir al-Quran ialah Pondok KHSS yang 
terletak di Kampung Seri Merlong, Rengit, Batu Pahat Johor. Pengajian di pondok ini 
diadakan pada setiap hujung minggu pada hari jumaat.  Ia turut membuka peluang kepada 
orang awam yang ingin mendalami dan bertadabbur ayat-ayat suci al-Quran melalui kuliah 
tafsir al-Quran (dengan cara menadah kitab). Bentuk penyampaian yang menggunakan 
pendekatan tradisional membuatkan pengajian di pondok ini mudah untuk di ikuti oleh 
golongan berumur dalam mempelajari ilmu agama.  
 
Kaedah yang digunakan oleh penyelidik bagi mengumpulkan data adalah dengan cara 
merakam suara penyampai kuliah tafsir ketika sesi pengajian berlangsung. Menurut Kamarul 
Azmi (2012) kaedah ini perlu dilakukan bagi menginterpertasikan data secara tepat dan dapat 
mengelakkan daripada berlakunya ketidakpastian data. Selain itu, kaedah pemerhatian secara 
turut serta dilakukan bagi melihat jumlah kehadiran pendengar dan persekitaran terhadap 
pembelajaran meliputi ruang dan keselesaan tempat. Perkara ini turut dikuatkan lagi dengan 
kedah temu bual yang dijalankan oleh penyelidik terhadap tenaga pengajar yang bertugas 
sebagai guru di Pondok KHSS.  
 
Bentuk metodologi pengajaran dan pembelajaran(PdP) dalam kuliah pengajian tafsir al-Quran 
di Pondok KHSS adalah menggunakan pendekatan Tafsir Mawdu‘ie. Mustaffa (2011) turut 
memperincikan mengenai ciri-ciri yang terdapat di dalam metode penyampaian tafsir ini. Iaitu 
dengan menetapkan penghuraian terhadap tema khusus dalam ayat berdasarkan kepada 
kesesuaian dan merangkumi konteks kehidupan dalam masyarakat semasa. Hasil pengamatan 
penyelidik penggunaan metodologi tafsir ijmali juga turut diaplikasi di dalam pengajian di 
Pondok KHSS. Hal ini, adalah berdasarkan daripada huraian terperinci dan ringkas di dalam 
penyampaian guru tafsir mengenai setiap ayat al-Quran. Penggunaan bahasa yang mudah dan 
ringkas sewaktu penyampaian menjadi penyebab kepada masyarakat untuk turut bersama-
sama dalam mengahadirkan diri dalam kuliah tafsir al-Quran di Pondok KHSS (Suhanim 
Abdullah 2014).  
  
Biodata Penyampai Kuliah Tafsir Al-Quran 
 
Kiyai Haji Sohali Bin Solihin (KHSS) merupakan mudir dan pengasas Pusat Pengajian 
Pondok Kiyai Haji Sohali Solihin. Beliau berusia 75 tahun dan dilahirkan  pada 27 Mac 1945 
serta menetap di no. 239, Kampung Seri Merlong, 83100 Rengit, Batu Pahat Johor. Isterinya 
bernama Puan Tumisah Binti Md Yassin. Hasil perkongsian bersama, mereka telah 
dikurniakan 7 cahaya mata (5 lelaki dan 2 perempuan). Beliau mendapat pendidikan awal 
secara formal di Sekolah Kebangsaan Seri Merlong Rengit, Batu Pahat Johor dan Sekolah 
Rendah Agama Negeri Johor (SAKNJ) Seri Merlong sehingga ke peringkat Sijil Darjah Khas 
Agama (SDKA).  
 
Seterusnya, beliau melanjutkan pengajian di Madrasah Addadiyah di Sabak Bernam, Selangor 
serta Madrasah Solahiniah, Bukit Gambir, Muar Johor. Secara kesuluruhanya beliau telah 
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menuntut ilmu di madrasah merata tempat. Antara senarai guru yang pernah beliau bersama 
adalah cikgu Osman Bin Sabang, Cikgu Abdul Kodi, Ustaz Ali, Kiyai Maksom Bin Haji 
Abdul Shukor, Kiyai Haji Solehan Bin Bajuri, Kiyai Yahya Bin Daud, Kiyai Haji Ahmad, 
Kiyai Haji Jamari, Kiyai Haji Yassin dan Kiyai Haji Samsuddin.    
 
Bahasa Penghantar 
 
Penyelidik mendapati setiap pertuturan yang diucapkan oleh pembimbing kuliah tafsir  di 
Pondok KHSS sewaktu sesi kuliah dijalankan adalah baik dan penggunaan bahasa Melayu 
sebagai bahasa penghantar utama. Namun begitu, Kiyai Haji Sohali Solihin ada menyelitkan 
sedikit dialek Jawa dalam sesi kuliah beliau, keadaan ini berlaku kerana beliau berketurunan 
Jawa dan juga disebabkan faktor penduduk sekitarnya adalah berketurunan Jawa. Ini tidaklah 
mencacatkan kuliah pengajian tafsir dibawah kendalian beliau, malah ianya merupakan satu 
perkara yang unik serta merupakan daya penarik kepada golongan tua untuk mengikuti kuliah 
tafsir beliau. 
 
Ini seperti yang ditegaskan oleh (Abdul Rashid, 2006); setiap bahasa yang dipertuturkan itu 
memainkan peranan penting dalam memberikan ucapan. Bahasa yang diungkupkan adalah 
menggambarkan sifat keperibadian jiwa bagi seseorang. Bahasa boleh diketegorikan sebagai 
satu simbolik dalam sesebuah pembentukkan tamadun. Penggunaan bahasa yang diungkapkan 
oleh Kiyai Haji Sohali Solihin mudah difahami dan jelas, juga sesuai kepada setiap lapisan 
masyarakat yang mengikuti kuliah tafsir beliau.  
 
Sukatan Pelajaran Tafsir Al-Quran 
 
Sepanjang penyelidik menghadiri kuliah tafsir yang disampaikan oleh Kiyai Haji Sohali 
Solihin, penyelidik mendapati bahawa pengajian tafsir al-Quran yang dijalankan ini tidak 
mempunyai sebarang sukatan pelajaran yang khusus. Namun hasil catatan yang diperolehi 
berdasarkan pemerhatian turut serta, didapati penagajian tersebut bermula daripada Surah al-
Mulk dari ayat 1 hingga 30 dan Surah al-Isra ayat 82.  
 
Setiap perbahasan di dalam pengajian kuliah tafsir di pondok ini adalah berdasarkan kepada 
beberapa tema mengenai ayat dan penyampai kuliah sering membawa masuk ke dalam 
kuliahnya isu semasa yang berlaku dalam masyarakat. Pendengar yang hadir akan mencatat 
beberapa isi penting tentang pengajian tafsir al-Quran. Kebiasaannya pada hari Jumaat 
bermula seawal jam 10.00 sehingga 11.00 pagi, penyampai kuliah tafsir akan melakukan 
pentafsiran terhadap ayat-ayat suci al-Quran secara ringkas.  
 
Kitab Rujukan 
 
Pondok KHSS menggunakan kitab turath sebagai bahan rujukan utama dalam penyampaian 
kuliah tafsir al-Quran yang bertajuk ‘surah-surah amalan’.  Kiyai Haji Sohali Solihin tidak kitab 
mengkhususkan kitab tafsir dalam kuliah tafsir yang beliau sampaikan kepada orang ramai. 
Menurut Ustaz Mohammad Abdillah (2020), setiap kuliah orang dewasa yang disampaikan 
oleh Kiyai Haji Sohali Solihin adalah berdasarkan catatan yang telah dibuat sewaktu zaman 
beliau belajar dahulu. Oleh itu, penyelidik membuat kesimpulan bahawa kitab rujukan yang 
digunakan oleh beliau ketika sesi pengkulihan adalah berdasarkan daripada potongan ayat al-
Quran yang telah beliau kumpul semasa pengajian beliau bergelar pelajar zaman dahulu. 
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Seterusnya, beliau membahaskan secara ringkas setiap ayat al-Quran serta menetapkan 
beberapa tema pada setiap ayat tersebut sambil mengaitkannya dengan isu semasa yang 
berlaku dalam masyarakat.       
 


HALANGAN DAN CABARAN PENGAJIAN TAFSIR AL-QURAN DI PONDOK 
KHSS 


 
Terdapat beberapa cabaran dan halangan dalam pengajian tafsir al-Quran di Pondok KHSS, 
antaranya; 
 


i. Tempoh Masa yang Singkat 
 
Pengajian tafsir al-Quran di Pondok KHSS tidak dapat lari daripada cabaran terhadap 
tempoh masa kuliah yang agak singkat dalam setiap sesi pengajian tafsir. Tempoh masa bagi 
kuliah tafsir perlu ditambah demi untuk memantapkan lagi kefahaman masyarakat 
pendengar terhadap isi kandungan al-Quran.  
 
ii. Kuliah Hanya dijalankan Seminggu Sekali 
 
Jarak waktu pembelajaran tafsir al-Quran adalah terlalu jauh iaitu hanya setiap hari Jumaat 
sahaja dan pengajian tersebut dilakukan pada waktu duha. Pendengar yang hadir digalakkan 
untuk membawa buku catatan dan tidak dibekalkan kitab tafsir kepada mereka untuk 
dijadikan sebagai bahan rujukan sampingan.  
 
iii. PdP Berbentuk Sehala 
 
Pihak pentadbiran Pondok KHSS pelu mewujudkan sesi soal jawab di antara pendengar dan 
penyampai kuliah, kerana ianya merupakan sutu aktiviti yang baik dalam mengukur daya 
kefahaman pelajar terhadap sesuatu pembelajaran yang disampaikan. Ini bertujuan bagi 
menilai tahap kefahaman diri bagi setiap pendengar mengenai tajuk yang dipelajari. 
Sekiranya amalan ini tidak diwujudkan, dikhuatiri ianya akan memberikan kesan negatif 
terhadap daya pemikiran seseorang dan akan melahirkan pendengar yang kurang aktif.  
 
Pada abad ke 21 ini, pembentukan kurikulum pondok perlulah diubah dan  mengguna pakai 
sistem pantaksiran moden dengan memperkenalkan ujian lisan dan  bertulis. Ujian yang 
dijalankan ini adalah bertujuan menilai tahap penguasaan pendengar terhadap setiap 
pembelajaran tafsir al-Quran yang disampaikan. kesannya agar setiap pendengar dapat 
menanam sikap bersungguh-sungguh dalam menuntut ilmu tafsir al-Quran dan seterusnya 
akan memberikan manfaat yang besar buat diri sendiri, keluarga, masyarakat dan negara.  
 
iv. Pendengar Kuliah Tafsir Perlu Mendalami Pelbagai Ilmu 
 
Perkara asas dalam memahami tafsir al-Quran yang sempurna memerlukan kepada tahap 
penguasaan terutamanya dalam bidang ilmu bahasa Arab, nahu, saraf, usuluddin, balagahah 
serta asbab nuzul al-Quran. Oleh itu, bagi seseorang yang ingin menguasai ilmu tafsir al-
Quran dengan baik, maka disarankan agar dapat mendalami bidang ilmu yang asas terlebih 
dahulu. Seperti akidah, bahasa arab, nahu, saraf dan asbabun nuzul. Penguasaan ilmu 
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tersebut mempunyai kaitan penting bagi seseorang dalam mengukuhkan tahap penguasaan 
mereka terhadap ilmu tafsir al-Quran.    


   
KAEDAH PENYAMPAIAN KULIAH TAFSIR AL-QURAN 


 
Keadah penyampaian dalam pengajian tafsir al-Quran yang dilakukan oleh Kiyai Haji Sohali 
Solihin adalah menggunakan kaedah tradisional, iaitu menggunakan sistem halaqah dan 
menadah kitab. Sebelum memulakan pengajaran dan pembalajaran, beliau akan menulis 
sepotong ayat al-Quran di papan hijau berserta terjemahannya. Setelah itu, bagi memberkati 
majlis ilmu ini, beliau akan membacakan bacaan doa bagi memohon kesejahteraan buat para 
ulama agar beroleh kerberkatan dan keredaan daripada Allah SWT dalam kuliah yang akan 
disampaikan.  
 
Seterusnya, ayat al-Quran tadi dihuraikan secara terperinci melalui terjemahannya serta 
mengaitkan dengan isu-isu semasa dan menetapkan tema-tema khusus pada setiap huraian 
ayat. Sementara itu, tuan guru akan duduk di tengah separa ulatan yang dikekeliling oleh 
pelajar sambil memperdengarkan serta mencatatkan beberapa isi penting. Perkara ini sudah 
menjadi satu kelaziman bagi setiap orang yang bergelar sebagai menuntut ilmu dan 
merupakan sebahagian daripada adab menuntut ilmu agama.  
 
Pada akhir pengajian,  Kiyai Haji Sohali Solihin akan membuat penutupan ringkas dengan 
memberi peringatan dan nasihat kepada para pendengar agar sentiasa melakukan amalan 
dengan istiqamah, terutamanya dalam mengahadiri  majlis-majlis ilmu yang dianjurkan. 
Nasihat ini adalah satu peringatan buat pendengar untuk berusaha dalam mencari ilmu.  
  
CADANGAN PENAMBAHBAIKAN TERHADAP KULIAH TAFSIR AL-QURAN 


 
Terdapat beberapa cadangan penambahbaikan yang sesuai terhadap kuliah tafsir al-Quran. 
Antaranya:  
 
i. Menyediakan Bahan Rujukan 
 
Menyediakan bahan rujukan pembelajaran tafsir al-Quran kepada pendengar yang hadir dalam 
kuliah. Tujuannya adalah membantu dalam meningkatkan lagi tahap keupayaan dalam 
mengingati akan tiap-tiap pelajaran.  


 
ii. Memanjangkan Tempoh Masa Kuliah Pengajian Tafsir 
 
Digalakkan agar dapat mengadakan kuliah pengajian tafsir al-Quran dalam tempoh waktu 
yang panjang, iaitu sekitar satu atau dua jam. Pembelajaran pengajian tasfir al-Quran perlu 
diberikan penekanan serta bimbingan yang sewajarnya bagi membantu masyarakat dalam 
berpengetahuan luas dan dapat memahami segala isi kandungan isi yang terkandung di dalam 
al-Quran agar dapat diamalkan dalam kehidupan seharian. 
 
iii.  Menghebahkan Kuliah Melalui Media Sosial Terkini  
 
Ilmu tafsir al-Quran adalah satu ilmu yang amat penting terutamanya sebagai bekalan dalam 
mengaharungi cabaran dalam kehidupan masyarakat pada zaman ini. Istilah tadabbur dan 
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menadah kitab di pondok telah beransur pudar. Adalah sebaiknya setiap institusi pondok 
menghebahkan kuliah-kuliah pengajian mereka dengan menggunakan saluran media sosial 
terkini seperti facebook, whatsapp, twitter dan lain-lain,  agar lebih ramai hadirin hadir  ke majlis 
ilmu  
 
iv. Menganjurkan Lebih Banyak Siri Pengajian Tafsir al-Quran 
 
Menganjurkan dengan lebih banyak kuliah tafsir al-Quran, dua atau tiga kali seminggu, agar 
ilmu yang dikusai lebih mantap dan lebih jitu. Pengajian tafsir yang kerap seperti ini harus 
dikekalkan bagi membentuk keperibadian jiwa sebagai seorang muslim yang berwibawa. 
Disamping, mampu memberi kesan positif terhadap anjuran menerusi nilai-nilai murni yang 
terdapat di dalam al-Quran.    
 


KESIMPULAN 
 


Pertumbuhan institusi pondok di negeri Johor telah menarik ramai golongan masyarakat 
dalam menuntut ilmu terutamanya pengajian tafsir al-Quran, pengajian di institusi pondok 
masih lagi menghidupkan pengajian kitab berbentuk halaqah dengan menekankan kepada 
pengajian kitab-kitab turath. Kaedah ini adalah diwarisi daripada ulama silam yang menuntut 
ilmu secara halaqah di Masjidil Haram, Mekah. Namun sistem ini perlu kepada sedikit 
penambahbaikan, terutamanya dlm PdP tafsir al-Quran, ini termasuk mengaitkan pentafsiran 
ayat-ayat al-Quran dengan isu semasa yang berlaku dalam masyarakat dengan lebih banyak 
kerap. Hal ini perlu dilakukan agar masyarakat pendengar kuliah tafsir dapat merasai bahawa 
ayat-ayat al-Quran adalah “dekat” dengan kehidupan seharian mereka. Penggunaan bahan 
bantuan mengajar dalam PdP tafsir al-Quran di pondok perlu ditambahbaik, agar dapat 
menarik minat lebih ramai golongan muda dalam mengikuti pengajian tafsir.  
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PENGENALAN 
 
Amalan perhubungan awam merupakan elemen yang sangat penting bagi kebanyakan 
organisasi. Pengaplikasian yang baik mampu memberi impak yang sangat signifikan terhadap 
kelestarian imej dan reputasi sesebuah organisasi. Selain itu, ia juga merupakan salah satu 
usaha kontemporari yang strategik untuk menguruskan hubungan organisasi dengan 
masyarakat berlandaskan kepentingan dan faedah bersama. Transisi masa telah menyebabkan 
amalan perhubungan awam mengalami suatu anjakan paradigma dan semakin mencabar 
(Muthan, 2007). Secara umumnya, amalan perhubungan awam berfungsi sebagai salah satu 
proses dalam menguruskan hubungan organisasi dengan masyarakat melalui penyebaran 
maklumat yang berhubungkait dengan organisasi. Di samping itu, ia juga berfungsi sebagai 
salah satu pendekatan dalam menguruskan isu atau masalah yang wujud dengan lebih rasional 
dan berstrategi agar tidak memberikan impak negatif terhadap imej dan reputasi organisasi 
(Samad, 2015).  
 
Kepelbagaian sumber maklumat melalui pelbagai saluran media kini menyebabkan masyarakat 
tidak terikat dengan apa-apa obligasi untuk menerima maklumat dari mana-mana sumber. 
Oleh itu, amalan perhubungan awam mempunyai peranan yang sangat besar terhadap 
sesebuah organisasi bagi memastikan maklumat yang disampaikan adalah sesuai dan 
memenuhi keperluan masyarakat. Hal ini bagi memastikan imej dan reputasi organisasi pada 
perspektif masyarakat tidak terjejas. Ringkasnya, perhubungan awam merupakan satu proses 
penyampaian maklumat yang paling penting dan berkuasa kerana ia adalah cerminan bagi 
menentukan kelangsungan sesebuah organisasi (Satria, 2014).   
 
Dalam konteks ini, amalan perhubugan awam Islam lebih memfokuskan kepada keharmonian 
hubungan antara organisasi dan masyarakat berbanding kepentingan atau keuntungan 
organisasi semata-mata (Kirat, 2015). Oleh itu, bagi memastikan amalan perhubungan awam 
yang diaplikasikan oleh organisasi selari dengan asas keagamaan dan norma kehidupan 
bermasyarakat, maka prinsip-prinsip Islam sewajarnya menjadi teras dalam pengaplikasian 
tersebut. Oleh itu, makalah ini akan membincangkan tentang prinsip amalan perhubungan 
awam menurut perspektif Islam. 
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SEJARAH AMALAN PERHUBUNGAN AWAM ISLAM 
 
Amalan perhubungan awam merupakan salah satu daripada ilmu komunikasi yang telah 
dipraktikkan sejak zaman-berzaman. Walau bagaimanapun, pada zaman dahulu, amalan 
perhubungan awam dikenali dengan istilah Humas. Jika disoroti sejarah, terdapat beberapa 
kisah yang memaparkan bahawa amalan perhubungan awam telah sekian lama dipraktikkan di 
dunia. Antara contoh amalan perhubungan awam yang telah dipraktikkan adalah ketika 
keberangkatan tiba Nabi Sulaiman a.s yang disambut secara meriah oleh Ratu Balqis yang 
merupakan pemerintah kerajaan kuno Saba’. Hal ini kerana, Nabi Sulaiman a.s merupakan 
tetamu istimewa baginda raja (Sulvinajayanti, 2018a). 
 
Selain itu, antara contoh lain ialah amalan perhubungan awam yang dipraktikkan oleh Nabi 
Muhammad SAW dan Raja Najasyi. Nabi Muhammad SAW telah mengutuskan Ja’far bin 
Abu Talib sebagai ketua deligasi umat Islam untuk bertemu serana membawa perutusan 
Baginda SAW kepada Raja Najasyi yang merupakan pemerintah Habsyah ketika itu 
(Sulvinajayanti, 2018b). Raja Najasyi telah menerima dan melayani deligasi tersebut dengan 
sangat baik. Beliau kemudiaanya menghantar pulang kembali Ja’far bin Abu Talib beserta 
deligasi tersebut dengan menggunakan kapal (Hisyam, 2019). Peristiwa ini memaparkan suatu 
proses amalan perhubungan awam yang sangat baik dimainkan oleh kedua-dua belah pihak.  
 
Hakikatnya, terdapat pelbagai lagi kisah dan peristiwa yang menonjolkan kehebatan Nabi 
Muhammad SAW dalam mempraktikkan amalan perhubungan awam. Secara asasnya, 
terdapat empat sifat yang menjadikan Nabi Muhammad SAW sebagai model yang terbaik 
dalam pengaplikasian amalan perhubungan awam. Pertama, sifat benar (siddiq) iaitu 
keselarasan antara kata-kata dengan tindakan. Kedua, sifat jujur (amanah) iaitu konsisten dalam 
melaksanakan tanggungjawab yang dipikul. Ketiga, sifat komunikatif (tabligh) iaitu keupayaan 
untuk menyampaikan maklumat atau berinteraksi dengan ringkas dan mudah difahami serta 
tidak mengungkapkan tutur kata yang boleh menyinggung perasaan masyarakat. Keempat, 
sifat bijaksana (fathanah) iaitu keupayaan akalnya untuk mencerna dan menjawab pertanyaan, 
berdebat dengan penentangnya dan lain-lain. 
 
Impak daripada kehebatan Nabi Muhammad SAW dalam mengaplikasi amalan perhubungan 
awam ialah ajaran Islam semakin mendapat perhatian dan tempat dihati masyarakat dunia 
sehingga kini. Potensi luar biasa ini juga turut diiktiraf oleh barat sehingga menempatkan 
nama Baginda SAW di tempat yang pertama dalam seratus individu paling berpengaruh dalam 
lipatan sejarah (Hart, 1992). Hal ini kerana, dalam tempoh satu abad, Islam telah tersebar ke 
seluruh pelosok dunia dan telah menghancurkan beberapa kerajaan besar serta melenyapkan 
beberapa agama tersohor yang diamalkan sebelumnya (Stoddard, 1996).   
 
Kesimpulannya, masyarakat primitif telah mengetahui dan mengaplikasikan amalan 
perhubungan awam dalam kehidupan dan urus tadbir seharian mereka untuk pelbagai tujuan 
antaranya adalah untuk menyebarkan maklumat, membujuk, mengintegrasikan masyarakat 
yang pelbagai dan sebagainya. 


 
DEFINISI AMALAN PERHUBUNGAN AWAM ISLAM 


 
Secara umumnya, terdapat pelbagai takrifan amalan perhubungan awam yang dikemukan oleh 
para sarjana perhubungan awam. Hal ini disebabkan pendefinisian amalan perhubungan 
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awam adalah berdasarkan suasana dan keperluan setempat (Adnan, 2010). Walau 
bagaimanapun, secara asasnya, terdapat dua elemen penting yang terkandung di dalamnya 
iaitu “perhubungan” dan “awam”. Dalam konteks ini, perhubungan merujuk kepada 
komunikasi atau perantaraan, manakala awam pula merujuk kepada orang awam, khalayak 
pilihan atau khalayak sasaran (Adnan, 1993). 
 
Menurut Harlow (1977), amalan perhubungan awam ialah satu proses komunikasi untuk 
membina dan mengekalkan hubungan muhibah antara organisasi dengan masyarakat. Hal ini 
selari dengan Gruning dan Hunt (1984) serta Cutlip dan Broom (2009) yang turut 
berpandangan bahawa amalan perhubungan awam ialah suatu proses komunikasi antara 
organisasi dan masyarakat. Menurut Institut Perhubungan Raya Malaysia (IPRM) pula, amalan 
perhubungan awam merupakan satu usaha yang disengajakan atau dirancang secara 
berterusan dengan tujuan untuk menjalinkan persefahaman antara organisasi dengan 
masyarakat (Idid & Hasim, 1995).   
 
Secara keseluruhannya, pendefinisian yang dikemukan oleh para sarjana tersebut boleh 
dirumuskan kepada empat tema. Pertama, amalan perhubungan awam menjalankan fungsi 
pengurusan. Kedua, amalan perhubungan awam menjalankan fungsi perancangan. Ketiga, 
amalan perhubungan awam menjalankan fungsi pelaksana. Keempat, amalan perhubungan 
awam menjalankan fungsi penilaian (Idid & Hasim, 1995).  
 
Secara khususnya, pendefinisan amalan perhubungan awam menurut perspektif Islam 
merujuk kepada satu wahana bagi organisasi dan individu untuk mewujudkan persekitaran 
dan suasana yang sihat seperti saling menghormati, saling memahami dan menjaga 
kepentingan bersama berlandasakan asas-asas yang terkandung di dalam al-Quran dan al-
Sunnah (Kirat, 2015). Amalan perhubungan awam menurut perspektif Islam juga boleh 
didefinisikan sebagai satu proses membina suasana yang baik dan harmoni antara organisasi 
dan masyarakat berlandaskan asas-asas dan ideologi Islam (Haque & Ahmad, 2016).  
 
Berdasarkan pendefinisian dari kedua-dua perspektif tersebut, maka dapat dirumuskan 
bahawa amalan perhubungan awam Islam merupakan satu fungsi pengurusan yang 
berstrategi, perlaksanaan yang sistematik dan penilaian yang holistik untuk mencapai tujuan 
yang telah ditetapkan melalui pembentukan jalinan dan persefahaman antara organisasi dan 
masyarakat berlandaskan prinsip-prinsip yang terkandung di dalam al-Quran dan al-Sunnah 
serta norma kehidupan bermasyarakat. 
 


SUMBER AMALAN PERHUBUNGAN AWAM ISLAM 
 
Amalan perhubungan awam menurut perspektif Islam berkisar tentang jalinan dan 
persefahaman yang terbina antara organisasi dan masyarakat berlandasarkan prinsip-prinsip 
yang terkandung di dalam al-Quran dan al-Sunnah serta norma kehidupan bermasyarakat. 
Dalam hal ini, al-Quran merujuk kepada kitab yang diturunkan kepada Nabi Muhammad 
SAW, yang tertulis di dalam mushaf, dinukilkan kepada manusia daripada Baginda SAW 
secara mutawatir tanpa sebarang keraguan (Al-Ghazali, 2017). Salah satu dari pada fungsi al-
Quran ialah sebagai manual atau panduan kehidupan yang terbaik kepada manusia untuk 
menjalani kehidupan di atas muka bumi ini. Ia sebagaimana firman Allah SWT : 
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قوَۡمُ وَ إينَّ هََٰذَا ٱلقُۡرۡ 
َ
َ أ تَّي هِي


يلَّ يينَ يَعۡمَلوُنَ ءَانَ يَهۡديي ل ُ ٱلمُۡؤۡمينييَن ٱلََّّ ي جۡرٗا كَبييٗرا   يبُشَۡ 
َ
نَّ لهَُمۡ أ


َ
ليحََٰتي أ َٰ  ٱلصَّ


Maksudnya:  
 
“Sesungguhnya al-Quran ini memberikan petunjuk ke jalan yang amat betul (agama Islam) dan 
memberikan berita yang menggembirakan orang-orang yang beriman yang mengerjakan amal-amal soleh, 
bahawa mereka beroleh pahala yang besar”. 


(Surah al-Isra’, 17 : 9) 
 
Al-Quran juga mempunyai pelbagai panduan berhubungkait dengan dasar asasi dan utama 
yang berkaitan dengan kehidupan di dunia ini. Dalam hal ini, Allah SWT telah meletakkan 
tanggungjawab yang besar kepada Nabi Muhammad SAW untuk memberi keterangan dan 
penjelasan yang lengkap terhadap manusia. Ia sebagaimana firman Allah SWT : 
 


نزَلۡنآَ 
َ
يلَ إيلَۡهۡي وَأ يلنَّاسي مَا نزُ  َ ل ي بَُين  يكۡرَ لِي رُونَ   إيلَۡۡكَ ٱلَّ   مۡ وَلعََلَّهُمۡ يَتَفَكَّ


Maksudnya:  
 
“Dan Kami turunkan kepadamu al-Quran, agar kamu menerangkan pada umat manusia apa yang telah 
diturunkan kepada mereka dan supaya mereka memikirkan”. 


(Surah al-Nahl, 16 : 44) 
 
Di samping itu, al-Quran dan al-Sunnah mempunyai keterikatan yang sangat signifikan. 
Justifikasinya adalah melalui ayat yang menceritakan tentang kebersamaan antara al-Quran 
dan al-Sunnah sebagaimana firman Allah SWT : 
 


يۦ َٰ رسَُولَي لَ عَََ يي نزََّ يۦ وَٱلكۡيتََٰبي ٱلََّّ ي وَرسَُولَي يينَ ءَامَنُوٓاْ ءَامينُواْ بيٱللََّّ
هَا ٱلََّّ يُّ


َ
َٰٓأ َّۚ    يَ نزَلَ مين قَبۡلُ


َ
ييٓ أ  وَٱلكۡيتََٰبي ٱلََّّ


Maksudnya:  
 
“Wahai orang-orang yang beriman, tetaplah beriman kepada Allah dan Rasul-Nya dan kepada kitab yang 
Allah turunkan kepada Rasul-Nya serta kitab yang Allah turunkan sebelumnya”. 


(Surah al-Nisa’, 4 : 136) 
 


Di dalam ayat di atas, Allah SWT memerintahkan agar manusia beriman dengan semua yang 
terkandung di dalam al-Quran dan juga dibawa oleh Nabi Muhammad SAW sama ada melalui 
perkataan, perbuatan dan perakuan (Zahw, 1984). Dalam konteks ini, setiap sesuatu sama ada 
ia diperkatakan, dilakukan atau diperakukan oleh Nabi Muhammad SAW dikenali sebagai 
Sunnah. Oleh itu, integrasi antara al-Quran dan al-Sunnah memang tidak boleh dipisahkan 
dan kedua-duanya adalah saling berhubungkait. Di samping itu, al-Sunnah juga merupakan 
salah satu daripada dua komponen wahyu yang diturunkan oleh Allah SWT melalui 
perantaraan Jibril AS.  
 
Norma kehidupan bermasyarakat pula merujuk kepada peraturan, adat dan kebiasaan dalam 
sesebuah masyarakat. Dalam hal ini, terdapat empat fungsi norma kehidupan bermasyarakat 
(Audina, 2019). Pertama, ia berfungsi sebagai pedoman dan aturan dalam melayari kehidupan 
bermasyarakat. Kedua, ia berfungsi untuk mengatur tingkah laku masyarakat sesuai dengan 
adat dan kebiasaan setempat. Ketiga, ia berfungsi untuk mencapai tujuan bersama. Keempat, 
ia berfungsi untuk memastikan keteraturan dan keseimbangan dalam lingkungan masyarakat. 
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Kesimpulannya, sumber amalan perhubungan awam Islam mengambil kira dua aspek penting 
dalam kehidupan manusia iaitu al-Quran dan al-Sunnah. Dalam masa yang sama amalan 
perhubungan awam Islam tidak pernah meminggirkan norma kehidupan bermasyarakat selagi 
mana ia tidak bertentangan dengan syariat Islam.   


 
PRINSIP AMALAN PERHUBUNGAN AWAM ISLAM 


 
Prinsip merujuk kepada sesuatu yang menjadi panduan, dasar atau pegangan sama ada dalam 
bentuk pemikiran, tindakan dan lain-lain (Kamus Dewan, 2005). Dalam konteks ini, terdapat 
lima prinsip amalan perhubungan awam Islam yang seharusnya menjadi teras dalam 
pengaplikasian amalan perhubungan awam Islam di setiap organisasi. Pertama, amalan 
perhubungan awam dilaksanakan bertujuan untuk membina persefahaman atau persepakatan. 
Ia sewajarnya menjadi asas yang utama dalam setiap amalan perhubungan awan sesebuah 
organisasi untuk mendepani kepelbagaian latar belakang, sosio-budaya, agama dan lain-lain 
seterusnya mengelakkan persengketaan atau perbalahan (Ramli, 1991). Prinsip ini selari 
dengan firman Allah SWT : 
 


  َّْۚ ي جََييعٗا وَلََّ تَفَرَّقوُا بَۡلي ٱللََّّ مُواْ بِي    وَٱعۡتَصي
Maksudnya:  
 
“Dan berpegang teguhlah kamu sekalian kepada tali Allah (agama Islam), dan janganlah kamu bercerai-
berai”. 


(Surah ali-Imran, 3 : 103) 
 


Al-Qurtubi (1999) dalam tafsirnya menjelaskan bahawa ayat ini bermaksud larangan atau 
tegahan agar manusia tidak berpecah disebabkan mengikut hawa nafsu dan kehendak-
kehendak yang berbeza. Antara peristiwa yang menggambarkan pengaplikasian prinsip ini 
dalam perjalanan hidup Nabi Muhammad SAW adalah peristiwa termeterainya Perjanjian 
Hudaibiyah. Ia rentetan keberangkatan Nabi Muhammad SAW bersama 1400 orang Islam 
dari Madinah menuju ke Mekah untuk menunaikan haji. Kerajaan musyrikin Mekah ketika itu 
telah menghantar utusan datang menemui Baginda SAW untuk mendapatkan penjelasan 
berkaitan tujuan kehadiran mereka. Maka, Nabi Muhammad SAW telah mengutuskan 
Uthman bin Affan bagi menjelaskan secara berhikmah tujuan kehadiran mereka ke Mekah. 
 
Walau bagaimanapun, khabar angin berlegar dalam kalangan deligasi Nabi Muhammad SAW 
bahawasanya utusan Baginda SAW tersebut telah dibunuh. Hal ini membangkitkan 
kemarahan dalam kalangan umat Islam. Justeru, kerajaan musyrikin Mekah telah mengutuskan 
utusan bagi menjelaskan situasi sebenar seterusnya membuat perjanjian dengan Nabi 
Muhammad SAW yang dinamakan Perjanjian Hudaibiyah (Al-Mubarakfuri, 2008).  
 
Kedua, amalan perhubungan awam dilaksanakan adalah bagi menegakkan kebenaran. 
Kebenaran dalam konteks ini meliputi aspek tutur kata atau perbuatan. Allah SWT 
memerintahkan umatnya agar sentiasa menegakkan kebenaran dan mengelakkan diri dari 
melakukan penyelewengan atau pendustaan. Hakikatnya, kebenaran adalah satu konsep yang 
abstrak. Dari segi falsafah, perkara yang boleh dinilai sama ada benar atau salah adalah 
pembawa nilai kebenaran. Oleh itu, menegakkan kebenaran merupakan pra-syarat bagi 
menjamin kebaikan dan kemaslahatan bersama. Prinsip ini selari dengan firman Allah SWT : 
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يدٗا     َ وَقوُلوُاْ قوَۡلَّٗ سَدي يينَ ءَامَنُواْ ٱتَّقُواْ ٱللََّّ هَا ٱلََّّ يُّ
َ
َٰٓأ  يَ


Maksudnya:  
 
“Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah kamu kepada Allah dan katakanlah perkataan yang benar”. 


(Surah al-Ahzab, 33:70) 
 
Dalam hal ini juga, Nabi Muhammad SAW menuntut umatnya agar memperkatakan sesuatu 
yang benar sekalipun ianya sulit atau pahit untuk di ceritakan. Sabda Nabi Muhammad SAW : 


  


 )رواه أحمد(.   : "قل الحق ولو كان مراً"  عن أبي ذر رضي الله عنه قال، قال لي النبي صلى الله عليه وسلم 


Maksudnya:  
 
Dari Abi Dzar r.a berkata, telah berkata oleh Nabi Muhammad SAW : “Katakanlah benar sekalipun 
ianya pahit”. (HR Ahmad).  
 
Menegakkan kebenaran adalah satu satu kayu ukur bagi menentukan status dan kemajuan 
sesebuah tamadun. Ia juga merupakan salah satu sendi kemaslahatan hubungan sesama 
manusia (Ya’qub, 1978). Nabi Muhammad SAW telah menunjukkan teladan ketika mana 
Baginda SAW mengutuskan surat melalui utusannya iaitu Dihyah bin Khalifah al-Kalbi 
kepada Raja Heraclius iaitu pemerintah Empayar Rom ketika itu. Ketika menerima surat 
tersebut, Raja Heraclius telah memanggil pedangang arab yang berdagang di negaranya untuk 
mengetahui sama ada Nabi Muhammad SAW pernah berdusta sebelum diangkat menjadi 
nabi. Pedagang arab menjelaskan bahawa Baginda SAW tidak pernah berdusta walau 
sekalipun. Lantas Raja Heraclius telah mengutus surat balas kepada Nabi Muhammad SAW 
yang menyatakan bahawa baginda telah memeluk Islam seraya menyelitkan hadiah kepada 
Baginda SAW (Al-Mubarakfuri, 2008).      
 
Ketiga, mengotakan janji atau kata-kata. Janji adalah merujuk kepada kesediaan untuk 
melakukan dan memberi sesuatu manakala kata-kata pula merupakan sesuatu yang diucapkan 
atau dituturkan (Kamus Dewan, 2005). Implikasi sesuatu janji yang dilafakan adalah sangat 
besar terhadap orang yang menabur janji. Dalam hal ini, Allah SWT sangat murka terhadap 
hambanya yang hanya pandai berkata-kata atau menabur janji tetapi tidak mengotakan apa 
yang dijanji dan diperkatakan tersebut. Hal ini sebagaimana firman Allah SWT:  
 


يمَ تَقُولوُنَ مَا لََّ تَفۡعَلوُنَ    يينَ ءَامَنُواْ ل هَا ٱلََّّ يُّ
َ
َٰٓأ  يَ


Maksudnya:  
 
“Wahai orang-orang yang beriman, kenapakah kamu mengatakan sesuatu yang tidak kamu kerjakan?” 


(Surah as-Saff, 61 : 2) 
 
Nabi Muhammad SAW turut menjelaskan ancaman bagi mereka yang tidak mengotakan janji 
atau kata-kata yang telah diberikan. Sabda Baginda SAW:  
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للَّهِ وَال مَلَائِكَةِ  انَةُمًا فَعَلَيْهِ لَعْ لِسْ : "فَمَنْ أَخْفَرَ مُ  النبي صلى الله عليه وسلم  عن عن علي رضي الله عنه قال 
 )رواه البخاري(    مِنْهُ صَرْفٌ وَلَا عَدْل "وَالنَّاس  أَجْمَعِيَن لَا يُق بَلُ  


Maksudnya:  
 
Dari Ali RA berkata dari Nabi SAW: “Barangsiapa yang tidak menepati janji seorang muslim, maka 
dia akan mendapat laknat Allah SWT malaikat dan seluruh manusia, tidak diterima darinya taubat dan 
tebusan”. (HR al-Bukhari)   
  
Telah berlaku suatu peristiwa, pada satu hari seorang lelaki berselisih dengan Nabi 
Muhammad SAW sambal mendukung seekor kijang betina yang kelihatan sugul. Matanya 
tertumpu kepada wajah Baginda SAW sambil mulutnya tidak berhenti-henti mengeluarkan 
bunyi seolah-olah mahu meraih simpati. Dengan izin Allah SWT, Nabi Muhammad SAW 
dapat memahami bunyi tersebut. Kijang tersebut meminta agar dirinya dilepaskan seketika 
dan berjanji akan kembali selepas menunaikan tanggungjawab terhadap anak-anaknya. 
Baginda SAW menyampaikan permintaan itu kepada lelaki tersebut untuk melepaskan kijang 
itu sebentar dan Baginda SAW menjadi penjamin kijang tersebut. Setelah beberapa ketika, 
kijang tersebut kembali ke pangkuan pemiliknya (Al-Ashbahani, 1996). Hal ini menunjukkan 
kehebatan Baginda SAW dalam memberi dan menerima janji bukan sahaja dalam kalangan 
manusia bahkan makhluk Allah SWT yang lain juga. 
       
Keempat, menggunakan laras bahasa yang sesuai. Laras bahasa ialah kelainan atau variasi 
bahasa yang dilihat dari sudut penggunaan berdasarkan latar belakang sosial, konteks dan 
fungsinya (Hymes, 1974). Oleh itu, laras bahasa sentiasa mempamerkan perbezaan dalam 
penggunaannya. Ini kerana, pemilihan sesuatu laras bahasa adalah bersesuai dengan bidang 
atau fokus yang ingin diperkatakan untuk mencapai matlamat yang diharapkan. Dalam hal ini, 
Islam melarang penggunaan kata-kata yang buruk dan keji dalam amalan perhubungan awam 
termasuklah terhadap musuh Islam. Ia sebagaimana firman Allah SWT : 


 


وءٓي مينَ ٱلقَۡوۡلي إيلََّّ مَن ظُ  يٱلسُّ ُ ٱلَۡۡهۡرَ ب ا   ۞لََّّ يَُيبُّ ٱللََّّ ا عَلييما ُ سَمييعا  ليمََّۚ وَكََنَ ٱللََّّ
Maksunya:  
 
“Allah tidak menyukai ucapan buruk, (yang diucapkan) dengan terus terang kecuali oleh orang yang 
dianiaya. Allah adalah Maha Mendengar lagi Maha Mengetahui”. 


(Surah an-Nisa’, 4 : 148) 
 
Antara contoh penggunaan laras bahasa yang sesuai yang diaplikasikan oleh Nabi Muhammad 
SAW adalah ketika berhadapan dengan dua kelompok iaitu golongan Badwi dan golongan 
Ansar. Baginda SAW menggunakan laras bahasa yang berbeza disebabkan perbezaan latar 
belakang dan sosio-budaya kedua-dua masyarakat tersebut. Walau bagaimanapun, dari aspek 
objektifnya adalah sama. Jika diteliti, golongan Badwi merupakan masyarakat nomad, 
manakala golongan Ansar merupakan penduduk tetap di Madinah (Mohd Faizal, et al., 2019). 
 
Kelima, pendekatan amalan perhubungan awam adalah bersesuaian dengan keperluan 
masyarakat. Dalam hal ini, masyarakat boleh dikategorikan kepada tiga golongan iaitu 
golongan intelektual, golongan awam dan golongan antagonis (Al-Razi, 1981). Oleh itu, 
pendekatan yang dipilih haruslah bersesuaian dengan keperluan mereka dalam usaha untuk 
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berinteraksi dan menyampaikan maklumat kepada mereka. Hal ini selari dengan firman Allah 
SWT : 


يٱلۡۡيكۡمَةي وَ  يكَ ب حۡسَنَُّۚ  ٱدۡعُ إيلَََٰ سَبييلي رَب 
َ
َ أ تَّي هِي


يٱلَّ لهُۡم ب  ٱلمَۡوعۡيظَةي ٱلَۡۡسَنَةيِۖ وَجََٰدي
Maksudnya: 
 
“Serulah ke jalan Tuhanmu (wahai Muhammad) dengan hikmat kebijaksanaan dan nasihat pengajaran 
yang baik, dan berbahaslah dengan mereka (yang engkau serukan itu) dengan cara yang lebih baik. 


(Surah al-Nahl, 16:125) 
 
Dalam konteks ini, pendekatan amalan perhubungan awam Nabi Muhammad SAW boleh 
dibahagikan kepada beberapa kaedah antaranya mengajar, mendidik dan melatih. Ia 
bergantung kepada situasi dan khalayak sasaran Baginda SAW Ini kerana, matlamat bagi 
mengubah sikap dan perilaku masyarakat bukanlah suatu yang boleh dilakukan melalui satu 
pendekatan semata-mata bahkan ia memerlukan pendekatan bertahap atau berlainan. Di 
samping itu, pendekatan amalan perhubungan awam yang dipraktikkan oleh Nabi 
Muhammad SAW juga menunjukkan bahawa Baginda SAW sangat mementingkan aspek 
keperluan dan kemampuan untuk mencerna maklumat dalam kalangan masyarakat (Sakdiah, 
2016). 
 
Kesimpulannya, prinsip amalan perhubungan awam Islam merupakan suatu nilai fundamental 
yang menjadi teras atau dasar kepada sesuatu keputusan dan tindakan perhubungan awam 
berlandaskan al-Quran dan al-Sunnah. Dalam masa yang sama, amalan perhubungan awam 
Islam tidak pernah mengetepikan aspek norma kehidupan bermasyarakat seperti undang-
undang, kesusilaan, kesopanan dan lain-lain. Integrasi ketiga-tiga elemen iaitu al-Quran, al-
Sunnah dan norma kehidupan bermasyarakat akan membentuk satu amalan perhubungan 
awam Islam yang efektif melangkaui sempadan geografi dan masa. 
 


 
Rajah 4. Ringkasan Prinsip Amalan Perhubungan Awam Menurut Perspektif Islam 


  
KESIMPULAN 


 
Makalah ini membincang berkaitan prinsip amalan perhubungan awam menurut perspektif 
Islam melalui penelitian terhadap sejarah amalan perhubungan awam Islam, definisi amalan 
perhubungan awam Islam, sumber amalan perhubungan awam Islam dan prinsip amalan 
perhubungan awam Islam. Kesimpulan daripada penelitian yang telah dilakukan adalah seperti 
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berikut. Pertama, dari sisi pandang sejarah, amalan perhubungan awam bukanlah suatu istilah 
yang baru malah ia merupakan satu pendekatan yang telah diaplikasikan sejak zaman-
berzaman. Walau bagaimanapun, transisi masa telah memberi impak terhadap perkembangan 
kaedah pengaplikasian amalan perhubungan awam di dunia. Kedua, antara keunikan amalan 
perhubungan awam menurut perspektif Islam adalah dari aspek konseptual yang 
mendasarinya. Ketiga, sumber amalan perhubungan awam Islam adalah berteraskan al-Quran 
dan al-Sunnah. Dalam masa yang sama ia tidak mengetepikan peranan norma kehidupan 
bermasyarakat selagi mana ia tidak bertentangan dengan syariat Islam. Keempat, prinsip 
amalan perhubungan awam Islam adalah integrasi dari ketiga-tiga sumber iaitu al-Quran, al-
Sunnah dan norma kehidupan bermasyarakat. Impak penerapan prinsip Islam dalam amalan 
perhubungan awam bakal memberi suatu kelainan dari aspek matlamat yang ingin dicapai dan 
pendekatan yang dilaksanakan.      
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PENGENALAN 
 
Umat Islam telah melakar sejarah yang paling gemilang dalam sejarah manusia. Oleh kerana 
kegemilangan tersebut, tamadun yang telah membina sebuah peradaban besar pada abad 
pertengahan disifatkan dengan ‘Islam’ dan diberikan nama sebagai Tamadun Islam. Walaupun 
terdapat pengkaji yang menamakan sebagai Tamadun Arab namun istilah Tamadun Islam 
lebih popular dan dominan untuk memberikan gamabaran dan takrif kehidupan masyarakat 
Arab pada waktu itu. Masyakat Islam yang hidup dalam tamadun ini telah mencapai tahap 
keilmuan yang tinggi dan telah melahirkan begitu ramai tokoh-tokoh pemikir yang mengusai 
pelbagai lapangan ilmu. Oleh yang demikian, bab ini akan meneliti secara umum tentang 
usaha dan pencapaian umat Islam pada abad pertengahan dan mengambil pengajaran yang 
sewajarnya. Abad pertengahan adalah merujuk kepada abad ke-5 hingga ke-15 Masihi (401–
1500). Pengalaman sejarah tersebut wajar menjadi panduan yang sangat berguna kepada umat 
Islam kontemporari bagi membina semula sebuah tamadun walaupun berhadapan dengan 
pelbagai cabaran. Antara cabaran umat Islam kontemporari ialah cabaran dalam menghadapi 
revolusi industri 4.0. IR 4.0 telah memperkanalkan kepada manusia tentang teknologi serba 
baru dan canggih terutama dalam penghasilan robot AI, penggunaan data raya dan Internet of 
Things. Teknologi ini jika tidak dimanfaatkan dengan betul berpotensi untuk merosakkan 
manusia dan nilai-nilainya. Nasr (2005) menyatakan bahawa teknologi moden menjadi 
ancaman kepada kemanusiaan kerana menggantikan metode tradisional dalam aktiviti harian 
manusia yang mana memberikan kesan kepada kesihatan spiritual manusia. Penulisan ini akan 
membincangkan secara umum tentang revolusi sejarah umat Islam pada abad pertengahan, 
pengenalan tentang IR 4.0 dan beberapa pengajaran yang boleh diambil daripada sejarah 
dalam menghadapi cabaran IR 4.0. 
 


REVOLUSI DALAM SEJARAH UMAT ISLAM ABAD PERTENGAHAN 
 
Perutusan Nabi SAW pada abad ke-6 (570–632 M) telah merevolusi manusia bermula dengan 
kehidupan masyarakat Arab. Dalam tempoh yang singkat Baginda SAW telah berjaya 
membentuk sebuah kehidupan yang berbeza daripada tradisi yang sebelumnya di 
semenanjung Arab. Masyarakat baru yang dibentuk ini meninggalkan semua amalan jahiliah 
dan membina asas-asas kehidupan berlandaskan kepada agama dan ilmu yang benar (Shalaby, 
1976). Usaha Baginda SAW juga didokongi bersama oleh para Sahabat RA bagi membangun 
agama dalam kehidupan. Oleh kerana itu, (Hart, 1993) meletakkan Nabi SAW sebagai orang 
yang paling berpengaruh dalam sejarah manusia kerana sumbangan yang dilakukan oleh Nabi 
SAW merangkumi kehidupan sekular (dunia) dan agama (Akhirat). Terdapat begitu banyak 
perubahan yang telah dilakukan oleh Nabi SAW dalam kehidupan masyarakat Arab 
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contohnya memuliakan kedudukan wanita, memperkenalkan sistem undang-undang dan 


perlembagaan bertulis, menghapuskan ʿaṣabiyyah dan lain-lain (Daud, 1990). Selain itu, dalam 
bidang sastera dan penulisan puisi juga bertukar kepada tema Islam iaitu cintakan Allah dan 
Rasul bukan lagi berunsurkan tema yang melalaikan seperti hiburan untuk memuaskan 
keinginan nafsu. 
 
Selepas kewafatan Baginda SAW, kepimpinan umat Islam diteruskan oleh Khulafā’ al-Rāshidīn. 


Ia dimulakan oleh khalifah pertama Abu Bakr al-Ṣidq (632-634), diikuti oleh ʿUmar bin al-


Khaṭṭāb (634–644), ʿUthmān bin ʿAffān (644–656) dan yang terakhir ialah ʿAlī bin Abi Ṭalib 
(656–661). Dalam tempoh 29 tahun pemerintahan Khulafā’ al-Rāshidīn telah banyak 
pembaharuan yang dilakukan dalam urusan pemerintahan, hukum dan pentadbiran. Antara 
yang penting adalah inovasi yang dilalakukan oleh Uthmān dalam usaha mengumpulkan al-


Quran yang dikenali sebagai maṣḥaf ʿUthmānī. Pengumpulan hadis tidak berlaku lagi pada 
zaman ini, walaupun terdapat para Sahabat RA yang menulis dan menyimpan hadis Nabi 
SAW. Selain daripada itu, selepas kewafatan Ali RA juga telah menyebabkan percambahkan 


awal firāq awal dalam Islam seperti kumpulan Shīʿah dan Khawārij.  
 
Hadis mula dikumpulkan secara sistematik dan bertulis oleh ulama kira-kira 150 tahun 
kemudian terutamanya melalui usaha yang dilakukan oleh Imam Bukhārī dan Muslim. Kedua-
dua kitab hadis oleh kedua-duanya menjadi satu sumber penting dalam Islam selepas al-Quran 


dan dianggap sebagai muttafaqun ʿalaih. Seiring dengan pengumpulan hadis, ulama merasakan 
terdapat keperluan dalam pentafsiran nas hukum. Terdapat usaha mentafsir ayat hukum 
dengan nas (ahl al-hadīth) manakala terdapat satu usaha yang lain pentafsiran nas hukum 
menggunakan aspek akal, iaitu qiyas bi al-ra’yi. Kesan daripada perselisihan inilah telah 


memberuk mazhab fiqh dalam Islam terutamanya Mālikī, Ḥanafī, Shāfi’ī dan Hanbalī.  
 
Walaupun firaq Islam awal seperti Qadariah, Jabariah dan Murji’ah telah lahir lebih awal pada 
abad ke 7/8M. Pembentukan mazhab atau firaq dalam teologi-skolastik Islam (Muktazilah, 


Ashāʿirah dan Māturidiyah) berlaku selepas pembentukan mazhab fiqh. Sama seperti 


pembentukan mazhab fiqh Islam, ia terbetuk daripada masalah furuʿ dalam mentafsir nas 
kabur tentang persoalan teologi. Namun demikian, perbahasannya membentuk satu 
kefahaman yang ekstrim dan akhirnya membentuk pendirian antara Iman atau kafir. 
Pembentukan ini berlaku pada zaman Abasiyyah yang mana pada masa ini perluasan empayar 
Islam berlaku dengan pesat sehingga terpaksa menghadapi pelbagai serangan pemikiran 
daripada luar terutamanya dalam bentuk falsafah dan logik. Ilmu-ilmu asing terutamanya 
falsafah Yunani juga berkembang pesat dalam pemerintahan Abasiyyah ditambah usaha-usaha 
penterjemahan awal telah berlaku pada zaman Umaiyyah lagi. Pada abad ke-8 ilmu falsafah 
telah menjadi sebahagian daripada keinginan kerajaan seperti mana kebanyakan pemerintah 
Abasiyyah yang begitu mahir dalam falsafah. Semasa era ini juga jawatan sebagai ahli faslafah 
dan penterjemah mempunyai kedudukan elit dalam pentadbiran kerajaan. Oleh kerana 
campur tangan politik dalam perbahasan teologi, telah berlaku fitnah dalam sejarah Islam iaitu 
persoalan penciptaan al-Quran (khalq al-Qur’ān). Terdapat dua kem terbesar pada waktu 
tersebut ialah mazhab konservatif (salaf) dan ilmu kalam Muktazilah yang kemudiannya telah 


membentuk Ashāʿirah (Fakhry, 1970). Pembentukan firaq teologi baharu Ashāʿirah dalam 
perkembangan pemikiran teologi Islam menjelaskan tentang keperluan untuk melakukan 
perubahan dan ijtihad bagi menyelesaikan masalah semasa yang berlaku.  
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Pada abad ke 8-12 semasa era pemerintahan Abasiyyah, tamadun Islam telah melahirkan 
begitu ramai cendiakawan yang mempunyai kemahiran dan kepakaran pelbagai bidang. Ramai 
dalam kalangan mereka yang mahir dalam bidang sains, agama dan falsafah. Fakhry (1970) 
menjelaskan bahawa mereka ini adalah dalam kalangan ahli sains dan ahli falsafah. Antara 
tokoh yang lahir dalam kalangan ahli falsafah-sains, ialah al-Kindī, al-Farābī, al-Rāzī, 
Miskawayh dan Ibn Sinā. Kemudian perkembangan ilmu falsafah dalam tamadun Islam 
ditandai dengan kemunculan seorang tokoh penting yang telah mengkritik falsafah terutama 
yang mengikuti taradisi Yunani iaitu al-Ghazālī. Kritikan al-Ghazālī telah sangat penting dan 
telah menyebabkan runtuhnya pengaruh falsafah Yunani dalam tamadun Islam (Smart, 2008). 
Malahan usaha untuk menghidupkan semula tradisi falsafah Yunani yang dilakukan melalui 
tulisan balas terhadap al-Ghazālī oleh Ibn Rushd juga kurang mendapat perhatian dunia ilmu 
pada waktu tersebut. Selepas itu, tradisi pemikiran umat Islam diteruskan oleh pemikiran ahli 


falsafah mistik atau tasawwuf. Falsafah ini dikenali dengan aliran ḥikmah al-Ishrāq di Parsi yang 


dipelopori oleh Suhrawardi, Ibn ʿArabī dan Mulla Sadra.  
 
Era pertangahan berakhir pada 1500M. Walaupun masih berada dalam pemerintahan khalifah 
Islam iaitu kerajaan Uthmaniyah, tamadun Islam pada waktu ini semakin lemah dan 
kurangnya perkembangan ilmu. Walaupun begitu, masih terdapat cendiakawan yang 
berpengaruh telah lahir selepas abad pertengahan dalam bidang ilmu tasawwuf dan gerakan 
Islam. Hal yang tersebut sesuai dengan keperluan zaman apabila kejatuhan empayar 
Uthmaniyah pada 1922M dan bermulanya era penjajahan Barat kepada negara Timur dan 
Afrika. Pada zaman ini juga dianggap sebagai zaman taqlid dan kebekuan ijtihad. Terdapat 
pelbagai usaha yang dilakukan oleh ulama, pemikir roformis dan revivalis bagi mengembalikan 
kegemilangan Islam, namun kehidupan umat Islam sehingga kini masih dibayangi oleh 
kemunduran dan kebergantungan kepada kuasa-kuasa luar terutama Barat.  


 
Walaupun abad pertengahan meliputi zaman Nabi SAW diutuskan sehingga ke zaman 
empayar Turki Uthmaniyyah iaitu antara 401–1500M, bab ini akan memberikan fokus kepada 
zaman Abasiyyah yang mana telah melahirkan begitu ramai tokoh ilmuwan dan penemuan 
sains serta teknologi baru. Adapun pada zaman awal perutusan Nabi dan zaman salaf adalah 
zaman penting dan zaman emas kerana pada zaman ini, kefahaman agama tafaqquh fī al-dīn 
telah diperkasakan dan dilakukan secara pesat. Manakala zaman selepas Abasiyyah dengan 
perluasan empayar Islam dan percampuran pelbagai etnik dan bangsa telah menimbulkan 
beberapa isu terutamanya perpecahan politik dan kebekuan ilmu. Kegemilangan tamadun 
Islam berakhir dengan kebangkitan Barat. Oleh yang demikian, untuk membangun sebuah 
tamadun Islam yang komprehensif, umat Islam boleh mengambil iktibar daripada sejarah 
umat abad pertengahan terutama dalam menghadapi cabaran baru iaitu IR 4.0 
 


REVOLUSI INDUSTRI 4.0 
 
Revolusi industri pertama berlaku pada tahun 1784 disebabkan oleh air dan penggunaan 
mesin berkuasa wap.  Revolusi industri kedua pula bermula pada tahun 1970 rentetan 
daripada penggunaan dan perkembangan dan penggunaan tenaga elektrik. Manakala revolusi 
revolusi industri ketiga bermula pada tahun 1969 hasil daripada gabungan teknologi maklumat 
dan komputer.  Revolusi industri keempat pula merujuk kepada lanjutan revolusi yang telah 
berlaku di peringkat ketiga iaitu transformasi teknologi di mana penggunaan robot automatik 
dalam sistem pengeluaran secara meluas. Revolusi industri 4.0 diperkenalkan pada tahun 2016 
oleh pengerusi Forum Ekonomi Dunia berbangsa Jerman, Klaus Schwab. Kemudian ia 
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disambut dan terus dipasarkan secara meluas bukar sekadar di Jerman bahkan juga di seluruh 
dunia. Secara umumnya, IR 4.0 diasaskan oleh automasi pendigitalan mencakupi penemuan 
pelbagai teknologi baharu terutamanya Internet of Things (IoT), big data analysis, simulasi, 
integrasi sistem, penggunaan robotik dan cloud. Teknologi ini telah menghasilkan penggunaan 
superkomputer, robot pintar, kenderaan tanpa pemandu, percetakan 3D, suntingan genetic, 
perkembangan neuroteknologi yang memungkinkan manusia untuk mengoptimumkan fungsi 
otak dan jaringan mudah alih dan perkomputeran yang bakal menciptakan realiti yang tidak 
pernah tergambar sebelum ini.  
 
Terdapat Sembilan asas bagi perkembangan dalam IR 4.0 iaitu keselamatan siber (cybersecurity), 
realiti tambahan (augmented reality), data raya (big data), robot autonomi (autonomous robot), 
pembuatan bahan tambahan (additive manufacturing), simulasi (simulation), integrasi sistem (system 
integration), perkomputeran dan penyimpanan data (Cloud Computing) dan internet untuk segala 
perkara (Internet of Things). Oleh itu, IR 4.0 adalah industri yang bercirikan gabungan sistem 
teknologi digital, siber fizikal & biologi yang melibatkan keupayaan baru iaitu mesin, manusia 
dan kaedah teknologi baharu (Ismail, 2018). Ini termasuk penempatan penderiaan, 
perkomputeran  dan  sistem  komunikasi  dalam pengurusan  tenaga,  pengangkutan,  
perkilangan  dan  air,  mahupun  peralatan  isi  rumah yang diguna pakai oleh kita pada setiap 
hari, termasuk kereta, peti sejuk, sistem hiburan serta pendingin hawa (dikenali sebagai IoT 
atau Internet of Things). Apa yang lebih mengagumkan ialah  penggunaan  sistem  sedemikian  
ke  dalam  tubuh  badan  manusia  untuk  memulihkan fungsi  deria,  kognitif  dan  motor  
pada  golongan  kurang  upaya  akibat  kecederaan  atau kekurangan fungsi. 
 
IR 4.0 merupakan perubahan yang dipacu oleh tiga aspek teknologi utama iaitu fizikal, digital 
dan biologikal. Pada masa hadapan, kehadiran teknologi pintar dalam pelbagai industri 
menyebabkan ekosistem ekonomi dan sosial turut berubah. Era revolusi industri dikawal oleh 
artificial intelligence dan digital physical framework yang menghasilkan human-machine yang universal. 
Melalui perkembangan ini manusia menjadi rapat dengan teknologi seperti mana dapat dilihat 
bagaimana hubungan manusia dengan telefon pintar, robot dan lain-lain peneman gajet. 
Manusia juga semakin selesa bersosial secara maya berbanding dengan secara fizikal. Sebagai 
pekerja, manusia mungkin akan kehilangan beberapa jenis pekerjaan tradisi dalam bidang-
bidang tertentu kerana digantikan dengan peranti, teknologi dan aplikasi pintar. Sekarang 
sudah terdapat penggunaan drone penghantar barang pesanan, teksi tanpa pemandu, kaunter 
pintar tanpa penjaga dan lain-lain. Dengan hanya mempunyai kemudahan telefon pintar, 
urusan memesan makanan, membuat tempahan e-hailing, menutup suis rumah, membaca peta 
dan membuka pintu dapat dilakukan. 


 
Sehubungan itu, premis perniagaan juga tidak lagi diperlukan kerana urusniaga dilakukan 
secara atas talian tanpa halangan masa dan tempat. Premis pejabat, kaunter pelanggan dan 
perkhidmatan lepas jualan umpamanya akan dilakukan secara maya. Dalam hal ekonomi 
umpamanya, terdapat usaha untuk membangunkan mata wang maya (wang kripto) ekoran 
dari perkembangan pasaran wang digital antarabangsa. IR 4.0 juga memperlihatkan 
perkembangan data (banyak dan mudah tersebar). Dahulu maklumat boleh dikawal, tetapi 
dalam era IR4.0 ini, maklumat tidak dapat dikawal. Data raya pada era IR 4.0 terutamanya 
diperolehi daripada media sosial dan internet digunakan secara analitik dalam pelbagai 
lapangan seperti perniagaan, politik, pendidikan dan lain-lain. Teknologi analitik data raya 
adalah antara ruang penyelidikan baharu yang harus diterokai oleh semua bukan sahaja 
didominasi oleh syarikat perniagaan kerana kemduahan data yang banyak dan tersedia. Oleh 
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kerana itu, dalam bidang pendidikan pada masa hadapan, kita bakal menyaksikan satu 
perubahan di mana satu kaedah baru yang sesuai dengan keperluan masyarakat generasi Z 
yang mempunyai kelebihan dalam bidang teknologi dan digital native. 
 
Oleh yang demikian, dalam berhadapan dengan IR 4.0 Malaysia telah merangka Pelan 
Pembangunan Pendidikan (Pendidikan Tinggi) 2015-2025. Pendemik Covid19 yang melanda 
dunia termasuk Malaysia menyebabkan kebergantungan kepada teknologi dan IoT semakin 
tinggi. Dalam kebanyakkan sektor penggunaannya semakin bertambah dengan norma baru 
bekerja dari rumah dan pembelajaran secara atas talian. Penggunaan gajet seperti telefon 
bimbit dan internet menjadi norma kebiasaan dalam menghadapi cabaran Covid19. Ia 
menjelaskan bahawa manusia tidak boleh menjalani kehidupannya tanpa internet dan 
teknologi. Antara sektor yang terkesan dengan norma baharu akibat Covid19 ialah sektor 
pendidikan. Hampir semua institusi pengajian tinggi dan universiti di Malaysia turut terjejas. 
Pengajaran dalam bentuk konvensional iaitu kuliah di dalam kelas tidak dapat dilaksanakan. 
Kaedah baru yang menggantikannya ialah pengajian online atau pun blended learning. Melalui 
kedah ini, pelajar tidak perlu ke kampus dan pengajian hanya berlaku secara atas talian. IR 4.0 
dan kehidupan norma baharu ini menjelaskan bahawa kehidupan pada masa akan datang tidak 
lagi seperti yang sebelum ini. Jika tiada sebarang usaha untuk memperkasakan dan mengikut 
perubahan IR 4.0 umat Islam akan jauh ketinggalan. Dalam konteks pendidikan baru, kita 
perlu menyediakan institut pendidikan tinggi yang lebih fleksibel dan sedia mengharungi 
cabaran baharu itu agar mana-mana golongan masyarakat tidak terpinggir dalam era 
globalisasi dan digital. Selain daripada cabaran dalam perlaksanaan kaedah pdp baharu secara 
online, universiti juga perlu berusaha untuk melahirkan graduan yang boleh memenuhi pasaran 
kerja baru era revolusi industri 4.0. Silbus dan kokurikulum perlu diperkemaskan sesuai 
dengan kehendak kehidupan masyarakat baru di era IR4.0.  
 
Umat Islam sewajarnya lebih peka dan bersedia bagi menghadapi IR 4.0. Gambaran tentang 
teknologi yang sedang pesat berkembang ini telah disebutkan di dalam hadis Rasulullah SAW 
yang diriwayatkan oleh al-Tirmidhī tentang suasana suatu zaman yang masanya menjadi 
singkat, jarak sudah menjadi dekat dan komunikasi pula menjadi lebih rapat. Selain itu, 
pengajaran yang telah diberikan umat terdahulu kepada umat Islam kontemporari seharusnya 
menjadikan panduan dalam menghadapi IR 4.0. Sebagai umat Islam, perubahan dan inovasi 


pada perkara-perkara yang wajar dan ruang yang dibolehkan adalah suatu tuntutan farḍu 


kifāyah. Pembaharuan ini bukanlah satu pembaharuan kepada teras agama bersifat qaṭʿī 
(muktamad) dan tidak berubah sebaliknya kepada perkara yang harus dan dibolehkan. Usaha 
ke arah ini hendaklah digembeling bersama kerana masyarakat Islam memerlukan pakar dalam 
bidang teknologi baru di era IR4.0 
 


PENGAJARAN UNTUK MENGHADAPI IR 4.0 
 
a.  Memanfaatkan Ilmu Asing (Bukan Ilmu Tradisi Islam) 
 
Keterbukaan adalah antara sifat Islam yang menyebabkan Islam berkembang pesat di seluruh 
dunia melepasi sempadan masa, geografi, etnik dan bangsa. Dalam sejarah Islam terutama 
pada abad pertengahan menyerlahkan bagaimana sifat keterbukaan umat Islam dalam 
menerima ilmu asing atau baru yang mana bukan daripada ilmu tradisi Islam. Ini dapat dilihat 
dalam perkembangan ilmu falsafah pada abad ini di dalam tamadun Islam. Perkembangan 
ilmu falsafah ini bukan dibentuk oleh ilmu dalam tradisi Islam sahaja malahan dibuka seluas-
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luasnya dalam penerimaan ilmu-ilmu luar. Oleh kerana itu, Fakhri (1970) dalam 
membahaskan definisi falsafah Islam menyatakan bahawa falsafah Islam merupakan falsafah 
yang diadun oleh kepelbagaian tradisi dan elemen seperti Yunani, Romawi, Syria, Arab, Persia, 
Turki dan lain-lain. Kemasukan ilmu asing telah berlaku sejak abad ke-6 lagi pada zaman Bani 
Umayyah. Suasana keterbukaan ini juga telah menggalakan pengembangan pelbagai jenis ilmu 
dan kelahiran ramai tokoh ilmuwan dan polymath seperti al-Farābī, Ibn Sinā, al-Ghazālī, Ibn 
Rushd dan lain-lain. Begitu juga dalam bidang-bidang lain seperti politik, sastera, matematik 
dan seni. Oleh kerana itu Nabi SAW bersabda: 
 


 الكَلِمَةُ الِحك مَةُ ضَالَ ةُ الُمؤْمِن ، فَحَيْثُ وَجَدَهَا فَهُوَ أَحَقُ  ب هَا


Maksudnya: 
 
Al-Hikmah adalah barang yang hilang dari orang mukmin, maka di mana saja ia dapati, dia adalah orang 
yang paling berhak terhadapnya. (Riwayat Tirmidhī). 
 
Dalam konteks IR 4.0 dengan pertumbuhan pelbagai teknologi digital yang baru umat Islam 
seharusnya menerima dan memanfaatkan teknologi tersebut. Perkembangan teknologi digital 
yang begitu besar dan baru pada waktu ini memerlukan sifat keterbukaan dalam menenerima 
ilmu teknologi terssebut. Jika umat Islam tidak berusaha untuk mempelajari seterusnya 
menguasai teknologi baru dalam IR 4.0, umat Islam akan ketinggalan. Apatah lagi, kita tidak 
dapat hidup sendirian dan terus mengasingkan diri daripada teknologi ini. Walaupun begitu, 
penerimaan umat Islam dan keterbukaan kepada ilmu asing bukanlah per se kerana ianya 
terdedah dengan kerangka ilmu dan worldview yang berbeza dengan worldview Islam. Oleh 
itu, termasuk dalam usaha penerimaan ini adalah dengan menjalankan penyelidikan bagi 
tujuan critical examnantion ke atas ilmu dan teknologi tersebut. Contohnya memanfaatkan 
kegunaan teknologi seperti gajet dan multimedia bagi kegunaan umat Islam dan menganalisis 
penggunaan bio-teknologi dalam bidang kemajuan pertanian dan manusia. Penilaian kritikal 
ini juga meneruskan tradisi yang telah dilakukan oleh cendiakawan Islam dalam menerima 
ilmu-ilmu asing terutamanya ilmu yang datang daripada Yunani. Penilaian yang dilakukan 
secara berhati-hati dan tidak gopoh. Penilaian juga hendaklah dilakukan selepas usaha untuk 
memahaminya telah dilakukan dengan bersungguh-sungh. Ia sepertimana yang dilakukan oleh 
al-Ghazālī ketika mengkritik falsafah Yunani selepas memahami dan menulis buku tentang 
ilmu tersebut. Penilaian kritikal terhadap aspek yang terkandung dalam IR 4.0 adalah satu 
keperluan sebelum perlaksanaannya dilakukan atau dikongsi di dalam kehidupan masyarakat 
Islam.  
 
b. Aktif Melakukan Inovasi  
 
Umat Islam hendaklah sentiasa melakukan inovasi. Bidang teknologi dan sains adalah bidang 
ilmu yang tidak tetap dan tidak pernah terhenti. Prinsip dalam sains dan teknologi seperti never 
settle dan dinamik menyebabkan sesuatu penemuan dan produk hendaklah sentiasa dinilai 
semula dan perlu kepada penambahbaikan. Apatah lagi penghasilan sesuatu produk dari luar 
alam Islam yang terdedah dengan pelbagai bentuk pemikiran yang mungkin bercanggah 
dengan kerangka dan budaya kehidupan masyarakat Islam. Pada tahap ini, inovasi hendaklah 
bergerak seiring dengan perkembangan teknologi. Begitu juga proses-proses penilaian 
sistematik dan kaedah penapisan untuk memastikan sesuatu produk dan hasilnya sesuai 
dengan masyarakat Islam dan umat manusia. Dalam sejarah umat Islam abad pertengahan, 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


227 | Historiografi… 


masyarakat Arab telah melakukan inovasi dalam tema puisi selepas perutusan Nabi SAW 
dengan memfokuskan tema puisi yang sesuai dengan Quran dan kecintaan kepada Nabi SAW. 
Begitu juga inovasi dalam pembukuan al-Quran yang telah dilakukan oleh ijtihad khalifah 


ʿUthmān yang dikenali dengan Maṣḥaf Uthmani. Maṣḥaf ini juga telah menjadi kegunaan 
utama dalam kehidupan masyarakat Islam sehingga ke hari ini. Begitu juga dua inovasi dalam 
bidang hadis yang telah dilakukan oleh Bukhārī dan Muslim sehingga Hadis sahih dapat 


dikumpulkan dua kompilasi hadis berautoriti dalam Islam iaitu Ṣaḥiḥ Bukhārī dan Muslim. 
Inovasi pada abad pertengahan lebih jelas dapat dilihat melalui ciptaan baharu dalam bidang 
sains, matematik dan lain-lain oleh tokoh-tokoh pemikir Islam yang tersohor pada abad ini.  
 
IR 4.0 membuktikan bahawa globalisasi tidak mungkin dapat dielak dan semua manusia kini 
mengakui bahawa dunia tiada sempadan lagi. Ledakan teknologi maklumat menjadikan semua 
maklumat berada di hujung jari. Oleh yang demikian banyak perubahan perlu dilakukan dalam 
kehidupan manusia kini. Dalam bidang pendidikan terutamanya di peringkat pengajian tinggi, 
pelajar dan ahli akademik didedahkan dengan data-data dan maklumat yang diperolehi 
daripada internet. Kewujudan kelas virtual atau pengajian atas talian adalah suatu sistem 
pengajaran baru yang perlu diraikan oleh semua termasuk dalam kalangan ahli akademik 
Pengajian Islam. Dalam kaedah pengajaran baharu murid diberi kebebasan untuk 
menyesuaikan proses pembelajaran, dibimbing dan bebas mencari maklumat di alam maya 
bagi mempertingkatkan pengetahuan mereka (Ladin, Omar, Mohd Zaki, Ilias, & Saffar Ullah, 
2018). Walaupun, usaha untuk mengembangkan pengajian Islam dalam metode digital secara 
atas talian atau pun secara teradun (blended learning), aspek pengajian turath bertalaqqi 
(indegenious pedagogy) juga perlu dipelihara dan diberikan ruang yang sewajarnya dalam ilmu 
Pengajian Islam. Selain itu, inovasi juga perlu dilakukan dalam penawaran kursus dan program 
di institusi pengajian tinggi bagi memastikan pada graduan dibekalkan dengan ilmu yang boleh 
digunakan dan memenuhi keperluan pasaran kerja baharu di era IR 4.0 Maka, inovasi dalam 
segenap cabang kehidupan seperti pendidikan hendaklah sentiasa dipergiatkan bagi 
memastikan sistem pendidikan dalam negara Islam dan pengajian Islam tidak ketinggalan 
dalam menempuh perkembangan teknologi serba canggih di era IR 4.0. 
 
c. Penghasilan Produk Baru yang Universal 
 
Keilmuan dan ketamadunan Islam abad pertengahan telah melahirkan banyak penemuan baru 
dalam pelbagai aspek kehidupan. Pada abad ke 9-12 tamadun Islam telah banyak memberikan 
sumbangan kepada manusia sejagat dalam aspek sains, teknologi dan perubatan. Kesedaran 
bangsa Arab (Arab enlightenment) tentang kepentingan ilmu silam meyebabkan mereka mampu 
mengasimilasi kepelbagaian cabang ilmu tersebut dan menghasilkan bidang ilmu yang 
universal dalam kebudayaan orang Islam. Contohnya Ibn Firnās yang telah menemukan 
kaedah kapal terbang berfungsi, Ibn Sīnā dalam bidang perubatan, al-Zahrāwī dalam bidang 
perubatan (pembedahan), Ibn Haitham dalam bidang optik, al-Khwārizmī dalam bidang 
matematik dan banyak lagi. Penulisan dan penemuan mereka telah menjadi rujukan kepada 
umat manusia termasuk mereka daripada Barat. Contohnya Aderlard dan Morley yang telah 
mempelajari ilmu matematik daripada daripada orang Islam dan telah menterjemah karya 
matematik, geometri dan statistik al-Khwārizimī. Bahkan karya-karya mereka masih lagi giat 
dibaca dan dikaji sehingga kini. Oleh yang demikian, produk dan penemuan ini adalah 
universal bagi kegunaan manusia sejagat merentasi sempadan masa, tempat, bangsa dan 
agama.  
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Dalam perkembangan IR 4.0, penyelidik dan ahli akademik Islam hendaklah berusaha untuk 
menghasilkan produk-produk baru yang seiring dengan perkembangan teknologi baru dan 
boleh digunakan oleh manusia sejagat. Contohnya penghasilan aplikasi telefon pintar bagi 
kegunaan pelbagai lapisan peringkat umur ataupun laman sosial yang yang interkatif dan pada 
masa yang sama berkemampuan untuk menapis kandungan posting yang mempunyai unsur 
yang negatif dan tidak sihat. Penghasilan aplikasi pintar yang interaktif dan menarik dapat 
digunakan oleh manusia. Usaha ke arah penghasilan aplikasi pintar yang mempunyai nilai-nilai 
sejagat Islam agar dapat diseimbangkan dengan aplikasi yang bercirikan hiburan semata-mata. 
Selain itu juga, banyak usaha yang boleh dijalankan bagi memperkasa bank buku atau 
perpustakaan digital seperti Maktabah Syamilah agar sumber-sumber turath Pengajian Islam 
boleh dibaca oleh komputer, boleh dianalisis dan didapatkan semula. 
 
d. Membina Jaringan Kerjasama 
 
Semasa kegemilangan ilmu dan ketamadunan Islam di abad pertengahan, terutamanya pada 
abad ke 8-12, Islam terutama nilai-nilainya telah menjadi sesuatu yang universal. Islam 
diterima dalam kehidupan masyarakat, pemerintahan dan juga pelbagai lapangan ilmu. 
Jaringan kerjasama yang wujud pada zaman ini bukan sekadar dalam kalangan pemikir Islam 
malahan juga besama kumpulan bukan Islam. Kehidupan masyarakat dan perhubungan antara 
Muslim dan bukan Islam boleh dianggap harmoni, saling hormat-menghormati dan tiada 
diskriminiasi. Orang bukan Islam yang mempunyai kelebihan dan kepakaran akan diikiraf dan 
diberikan kedudukan yang sesuai dengan kepakaran tersebut. Contohnya, terdapat dalam 
kalangan penterjamah abad pertengahan yang terdiri daripada pemikir bukan Muslim seperti 


Ḥunain (d.873) dan Yaḥyā b. ʿĀdi (d. 974). Ḥunaian merupakan salah seorang penterjemah 
elit yang telah menterjemah karya-karya asing terutama daripada Yunani ke dalam Bahasa 
Arab sehingga boleh digunakan oleh masyarakat Arab. Selain itu, jaringan kerjasama yang 
penting juga ialah kerjasama dan dorongan daripada pemerintah. Pemerintah pada zaman 
Umaiyah dan Abbasiyyah memberikan perhatian khusus kepada usaha-usaha pengembangan 
ilmu, penyelidikan sains dan teknologi.    
 
Jadi dalam konteks hari ini terutamanya dalam menghadapi IR 4.0 umat Islam perlu 
mempunyai jaringan kerjasama dengan pelabagai pihak terutama daripada kerajaan. Sokongan 
daripada kerajaan terutamanya dalam aspek keewangan dapat membantu merancakkan lagi 
usaha-usaha ke arah menjadikan umat Islam terus maju dalam menghadapi IR 4.0. Selain 
daripada itu, kerjasama juga dilakukan dalam semua lapisan masyarakat termasuk dengan 
kumpulan pakar bukan Islam (jika tiada kepakaran dalam kalangan Muslim) untuk menguasai 
bidang-bidang baru yang ditawarkan oleh IR 4.0. Jaringan kerjasama dengan negara-negara 
maju juga perlu dilakukan terutama dalam meningkatkan penghasilan produk baru yag dapat 
digunakan dalam bidang sains dan teknologi sesuai dengan keperluan IR 4.0.  
 
e. Menguasai Alat / Instrumen Kontemporari 
 
Umat Islam hendaklah sedar apakah alat penting yang digunakan bagi setiap zaman. Alat atau 
pun instrument ini hendaklah dikuasai agar tidak ketinggalan. Falsafah boleh dianggap sebagai 
alat penting pada abad pertengahan. Umat Islam pada zaman pertengahan berusaha 
mengusainya. Usaha untuk mengusai falsafah bukan sekadar dalam lingkungan cendiakawan 
dan masyarakat malahan turut sama disambut baik oleh pemerintah contohnya putera 
kerajaan Umayyah, Khalid b. Yazīd, khalifah al-Ma'mūn pada era Abasiyyah dan menteri Parsi 
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Ja'far the Barmakid. Bahkan, ahli falsafah turut mendapat kedudukan istimewa dalam 
sesebuah pemerintahan dan dalam kehidupan masyarakat.  
 
Manakala bagi zaman IR 4.0, alat bagi mengusai ilmu adalah teknologi dan data. Umat Islam 
hendaklah menguasainya supaya tidak ketinggalan. Oleh kerana itu, perancangan dan strategi 
dalam kalangan pendidik Islam adalah untuk memnggubal kurikulum yang sesuai kepada 
pelajar terutama bagi tujuan untuk mengusai teknologi dan data. Hal yang sama juga 
diperlukan bagi mereka yang terlibat dalam bidang pengajian Islam. Sistem dan perancanaan 
pendidikan seharusnya kepada melahirkan kumpulan pakar dalam bidang analisis data raya 
dan mengusai teknologi terkini. Selain daripada itu, media sosial juga adalah sebahagian 
daripada alat penyebaran maklumat yang penting dalam era digital dan internet. Umat Islam 
disarankan menguasai alat ini dengan tujuan untuk menyeimbangkan kandungan di media 
sosial yang negatif dengan memperbanyakkan kandungan dakwah di media sosial. Selain itu, 
pengusaan dalam media sosial juga penting kerana dapat membenteras, memperbetulkan dan 
menjelaskan fakta yang tidak tepat tentang Islam yang dipromosikan secara aktif oleh 
kumpulan menyeleweng seperti Islam Liberal dan bentuk-bentuk hiburan yang melampau. 
Oleh itu, jika dahulu ahli falsafah mempunyai kedudukan yang istimewa, pada era IR 4.0, ahli 
teknologi dan data specialists perlu diberikan kedudukan yang penting kerana pengusaan 
dalam bidang ini sangat diperlukan. Dengan ada kepakaran seperti ini, umat Islam mungkin 
boleh mempunyai GPT (robot AI) sendiri yang mana boleh menyimpan data (seperti kitab-
kitab turath), menganalisis data dan mengeluarkannya semula dalam pelbagai bentuk yang 
diperlukan.   
 
f. Quran dan Hadis sebagai Rujukan Primer 
 
Dalam mendepani dunia yang serba pantas di era digital IR4.0, umat Islam hendaklah 
mencontohi generasi awal yang berusaha untuk memahami teks dan wahyu di dalam Quran 
dan Hadis. Golongan salaf berusaha memahami Quran sebelum berlakunya perkembangan 
kepada cabang-cabang ilmu yang lain daripada Quran seperti ilmu qiraat, ilmu fiqh dan tafsir. 
Kemudian perkembangan mazhab fiqh yang mana seiring dengan usaha memahami teks 
hadis. Dua hal berikut menunjukkan kepentingan dua sumber iaitu Quran dan Hadis sebagai 
asas kepada pembangunan ilmu dan kemajuan teknologi. Oleh yang demikian dalam konteks 
IR 4.0, umat Islam hendaklah memastikan dalam keghairan mengejar kemajuan teknologi, 
mereka juga harus memahami sumber asal agama dan menjadikannya sebagai asas kemajuan. 
Semua perkara yang dilaksanakan perlu ditimbang-tara oleh nas syarak. Perkara-perkara yang 
melanggar syarak seperti pengklonan manusia dan hiburan melampau dalam media sosial dan 
lain-lain yang dilarang dalam Islam hendaklah ditinggalkan. Mana-mana usaha untuk 
membenarkan sesuatu yang bercanggah dengan nilai Islam juga hendaklah ditentang dan 
dihalang daripada berleluasa. Hal yang sama juga telah dilakukan oleh al-Ghazali dalam 
penulisan beliau bagi mengkritik falsafah Yunani kerana menurut beliau, terdapat beberapa 
aspek dalam pemikiran falsafah Yunani bercanggah dengan kerangka Quran dan Hadis. 
 


KESIMPULAN 
 
Penulisan ini tidak bersifat apologetik di mana melihat kegemilangan tamadun Islam silam dan 
melihat kelemahan umat Islam kini disebabkan oleh kesilapan yang telah kita lakukan. 
Sebaliknya ia adalah sebuah historiografi bagi menjelaskan kepentingan untuk memahami dan 
mengambil seberapa banyak teladan yang baik daripada sejarah kegemilangan umat Islam 
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terdahulu dalam menghadapi cabaran semasa dan masa depan. Oleh itu, terdapat banyak 
pengajaran yang boleh diambil oleh umat Islam dalam menghadapi IR 4.0 dengan melihat 
kepada sejarah seperti mana kata George Santayana “orang yang tidak belajar daripada sejarah 
adalah orang yang yang akan mengulanginya (kesilapan yang sama)”. Hadis Nabi SAW 
menyatakan: 


 لَا يُل دَغُ ال مُؤْمِنُ مِنْ جُحْرٍ وَاحِد  مَرَّتَيْن  


Maksudnya: 
 
Orang Mukmin tidak akan terjatuh ke dalam satu lubang dua kali. [HR. al-Bukhari] 
 
Revolusi adalah sebahagian daripada kehidupan manusia dan aspek penting dalam pergerakan 
masyarakat Islam. Revolusi umat Islam abad pertengahan dari aspek kehidupan dan keilmuan 
adalah bergantung kepada keperluan setiap zaman. Sejarah kemajuan peradaban umat Islam 
pada abad pertengahan yang telah dibina asasnya oleh Nabi SAW telah memperlihatkan 
kematangannya dalam aspek keilmuan dan kemajuan teknologi di zaman Abasiyyah. 
Kegemilangan yang dicapai ini boleh diteladani oleh umat Islam pada hari ini kerana cabaran 
yang besar sedang dihadapi iaitu IR 4.0. Antara teladan yang boleh diambil daripada sejarah 
umat Islam tersebut ialah menerima dan memanfaatkan ilmu asing, penghasilan produk baru 
yang universal, aktif melakukan inovasi, membina jaringan kerjasama, menguasai alat atau 
instrrumen kontemporari dan menjadikan Quran dan Hadis sebagai rujukan primer. Oleh itu, 
umat Islam kontemporari boleh merancang dan melakukan perubahan agar sesuai dengan 
keperluan IR 4.0 tanpa mengabaikan prinsip Islam yang telah digariskan oleh al-Quran dan 
Sunnah agar kita mendapat kehidupan yang bahagia di dunia dan Akhirat. Ini kerana selain 
daripada aspek fardu kifāyah dan peranan manusia sebagai khalifah, umat Islam juga tidak 


harus meninggalkan saranan ʿubudiyyah dalam agama. Hanya dengan kesesimbangan ini umat 
Islam akan kembali gemilang seperti dalam sejarah tamadun Islam abad pertengahan. Firman 


Allah di dalam surah al-Qaṣaṣ ayat 77:  
 


 ۖ رَةَ ارَ ٱلۡأٓخي ُ ٱلَّ َٰكَ ٱللََّّ ءَاتىَ فييمَآ   وَٱبۡتَغي 
َ
أ ن كَمَآ  حۡسي


َ
وَأ نۡيَاۖ  يبَكَ مينَ ٱلُّ تَبۡغي   وَلََّ تنَسَ نصَي وَلََّ  إيلَۡۡكَۖ   ُ حۡسَنَ ٱللََّّ


 ِۖ رۡضي
َ
ينَ  ٱلۡفَسَادَ فِي ٱلَۡ دي َ لََّ يَُيبُّ ٱلمُۡفۡسي  ٧٧ إينَّ ٱللََّّ


Maksudnya: 
 
Dan tuntutlah dengan harta kekayaan yang telah dikurniakan Allah kepadamu akan pahala dan 
kebahagiaan hari akhirat dan janganlah engkau melupakan bahagianmu (keperluan dan bekalanmu) dari 
dunia; dan berbuat baiklah (kepada hamba-hamba Allah) sebagaimana Allah berbuat baik kepadamu 
(dengan pemberian nikmatNya yang melimpah-limpah); dan janganlah engkau melakukan kerosakan di 
muka bumi; sesungguhnya Allah tidak suka kepada orang-orang yang berbuat kerosakan. 
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 التمهيد 
ال  أن  على  العلماء  بع اتفق  الكتب  أصح  من  وكتاب صحيحين  بالقبول،  الأمة  وتلقتهما  الكريم،  القرآن  د 


سلما كان ممن يستفيد من البخاري أصحهما، وأكثرهما فوائد ومعارف ظاهرة وغامضة. وقد صحّ أن م
نه ركز على المتن، جعل مقصده وتفننه في الفقه والاستنباط والمسائل في الأبواب أي أ  البخاري. البخاري 


المتف ولكن الأبواب  في  ضمن  كتابه ه  اختص  فقد  مسلم  أما  الأبواب.  من  أسانيد  جع  لمن  تظهر  فوائد  رقة 
ال والتحول الحديث الواحد في السياق وتحرز في الانتقبالتفوق في تفنن في سياق الإسانيد، فجمع أسانيد  


ها جمعا عظيما لا نظير سألة في مكان واحد بطرقبينها، وذكر اختلاف الرواة واتفاقهم، وجمع أحاديث الم
 له. وفي هذا البحث بسرد الكلام عن صناعة التحويل عندهما في الصحيحين كالتالي: 


 
 : مفهوم التحويل عن الشيخين في صحيحهما  .1


 9قال من إسناد لآخر.فردة، أي الانتهي حاء مهملة م تعريف حاء التحويل:    :1.1
احد، فإنهم بين الأسانيد في متن و  إسنادان فأكثر، وجمعوا  : إذا كان للحديث: صورتها1.2


   10يكتبون عند الانتقال من إسناد ما صورته )ح(. 
خين، لكن عند الإمام البخاري يقصد هنا وجود حرف "ح" التحويل في بعض الأسانيد عند الشي  


يد للحديث الواحد بخلاف ، لأنه يكثر من ذكر الأسان11ل ، والإمام مسلم أكثر منه تحويلانادرا ما يحوّ


 
ئدها(، مجلة جامعة الأقصى  ضوابطها وفوا  -ج استعمالها ناهم -)تعريفها ثين دراسة تأصيلية ء التحويل عند المحدم(: حا2019ي )كلاب، محمد خالد و عوض، محمد عل 9


 . 135، يناير، ص 1لعدد ، ا23الجلد  للعلوم الإنسانية، 
 (.595/   3)  -النكت على مقدمة ابن الصلاح  10
    amport.com/w/amm/Web/1478/1693.htmhttp://islصوتية : الحديث، دروس  الحويني، أبو إسحاق: اللطائف الحديثية في سند   11



http://islamport.com/w/amm/Web/1478/1693.htm
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لإمام مسلم يحتاج إلى حرف التحويل، والأسانيد المكررة عند الإمام البخاري لإمام البخاري، لذلك أن اا
 12قليلة جدا. 


 :  سبب تسميتها: 1.3
المتلم يحر  بير  ولا  التحويل،  لـ"ح"  تعريفا  العملي قدمون  الجانب  واقتصروا  استعمالها،  سبب  ان 


  13لها.
من   الأول  من  "ح"  الحرف  هذا  في  مقدمتتكلّم  في  الصلاح  ابن  هو  وابن  علماء  النووي،  الإمام  وتبعه  ه، 


في هذا الحرف فيما   جماعة: "لم يأتنا عن أحد ممن يُعتمد بيان لأمرها"، قال الدمياطي: "وأول من تكلم 
 14علمت: ابن الصلاح". 


 
 : آراء العلماء في التسمية: 1.3.1


التحويل   تتفمعنى  فيه، وجد أنها جميعاً  العلماء  لبيان إسناد جد وآراء  يد، ق في أن هذا المصطلح رمز 
، ادينوالتنبيه على ذلك بهذا الرمز، وأن من فوائد هذا المصطلح لفت نظر القارئ لدفع التوهم في دمج إسن


 .  والتصاقاً بواقعهتحويل، وأن هذا الرأي هو الأكثر شيوعاً "ح"    رمز أن رأي الجمهور هو أن معنى هذا الو
  صح أو    التحويلأو    الحائلهل العلم من "ح" هل هي من  ند العلماء، اختلف أمفهوم "ح" التحويل ع


 الخروج من إسناد: ، أو  15؟ الحديثأو  
وأنه لم يعرفه عن   حجز بينهما لكونها حالة بين الإسنادين  ذاإ  :من حائل الذي يحول بين الشيئين -1


 16. حفاظ الحديث في وقته غيرهمشايخه وفيهم عدد كانوا  


وحكى لي بعض من جمعتني وإياه الرحلة أي من إسناد إلى إسناد آخر.    تحويل:أنها )حاء( من ال  -2
أي من إسناد إلى يل تحوبخراسان عمن وصفه بالفضل من الأصبهانيين : أنها حاء مهملة من ال


 17إسناد آخر . 


ني وجدت بخط الأستاذ الحافظ ) أبي نقله ابن الصلاح: "إ  )صح( مكان )ح(:  بعضهم   استخدم  -3
البخاري ( والفقيه المحدث ) أبي   بوني ( والحافظ ) أبي مسلم عمر بن علي الليثيعثمان الصا


 
(: معنى حرف )ح( الذي يضعه المصنفين أثناء الأسانيد سبتمبر :  2016الخضيري، عبد الكريم عبد الله )  وقع الفتاوى:م  12
/909fatwa/72/://ar.islamway.nethttps  


 .  351كلاب: المرجع السابق:   13
 (. 595/   3) -النكت على مقدمة ابن الصلاح   14
 . 137م(: الإمام مسلم وصناعة التحويل في الأسانيد من خلال صحيحه، مجلة أصول الدين، يناير، ص  2018اوش، رمضان حسين )الش  15
 (. 217/  2)  -فتح المغيث    16
 (. 105/  1)  -مة ابن الصلاح  مقد  17



https://ar.islamway.net/fatwa/72909/%D9%85%D8%B9%D9%86%D9%89-%D8%AD%D8%B1%D9%81-%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A-%D9%8A%D8%B6%D8%B9%D9%87-%D8%A8%D8%B9%D8%B6-%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B5%D9%86%D9%81%D9%8A%D9%86-%D8%A3%D8%AB%D9%86%D8%A7%D8%A1-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B3%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%AF
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صريحة . وهذا يشعر   صح ( ا )  في مكانها بدلا عنه  -رحمهم الله تعالى    -سعيد الخليلي (  
أن حديث هذا الإسناد  ) صح ( . وحسن إثبات ) صح ( ههنا لئلا يتوهم  بكونها رمزا إلى  


 18. ا واحداناد الثاني على الإسناد الأول فيجعلا إسنادسقط . ولئلا يركب الإس


)الحديث(: -4 إلى  إشارة  "  أنها  الصلاح:  ابن  نقله  المعروفة،  الحديث  تتمة  فأي:  بوذاكرت  عض يها 
بعض من لقيت من أهل الحديث : أنها حاء مهملة ل العلم من أهل المغرب وحكيت له عن أه


ا يجعلونه  -وما عرفت بينهم اختلافا    -المغرب  شارة إلى قولنا ) الحديث ( فقال لي : أهل  إ
 .19حاء مهملة ويقول أحدهم إذا وصل إليها ) الحديث ( 


كاه نها خاء معجمة أي إسناد آخر وهذا حتوهم أس من يومن النا  الخروج من إسناد إلى إسناد:  -5
نغيره   بالخاء المعجمة يريد بها آخرا وخبرا زاد   الدمياطي أيضا فقال وبعض المحدثين يستعملها 


 20. إسناد  أو إشارة إلى الخروج من إسناد إلى 


 
 بين حاء التحويل عند الإمامين البخاري ومسلم: الفرق   .2


ي مسلم  الإمام  أن  الشيخين  مميزات  وامن  لحديث  أسانيد  عدة  التحويل  من  وكثر  يكون حد، 
ف البخاري  الإمام  أما  الواحد،   الحديث  في  مرات  تسع  إلى  واحد  من  يستخالتحويل  لا  دم إنه 


في التحويل   اهتمامه  أكثر  لأن  الواحد،  الحديث  في  مرتان  عنده  التحويل  وأكثر  جدا  قليلا  إلا 
مل بل ع  ب، أما الإمام مسلم فلم يبوّب حديثهن الحديث، لذلك بوّب كتابه إلى أبواالاستنباط م


 كتب. 
متع بالفقه لكن أراد أن يستمتع بالإسناد والسياق فعليه بصحيح مسلم، وأما الذي يريد أن يست


 والمعاني فعليه بصحيح البخاري.


    : التحويل عند الإمام البخاري: 2.1
 عدد التحويل:    :2.1.1


ل إلى وجود فتوصل، مع ذكر أماكن الاتفاق والاختلاف،  أرقام الأحاديث التي وقع فيها التحوي
 21. يها( تحويلة مختلف ف52( تحويلة متفق عليها. و) 99( تحويلة، منها ) 151)


 
 (. 105/   1)  -ة ابن الصلاح  قدمم 18
 (. 105/   1)  -ابن الصلاح   مقدمة 19
 (. 182/  2)  -فتح المغيث    20
21    ( أمين محمد  التراث،  1995القضاة،  وإحياء  الشريف  الحديث  جمعية  موقع  فيه،  ومنهجه  البخاري  صحيح  في  التحويل  درم(:  مجلة  المجلد  مايو،  ال22اسات،  علوم ، 


 : آب  4، العدد  الإنسانية )أ(
  https://arabinfomall.bibalex.org/ar/showreportdetails.aspx?reportid=461&orgid=1757. 1831ص   



https://arabinfomall.bibalex.org/ar/showreportdetails.aspx?reportid=461&orgid=1757
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 : 22أهداف البخاري في التحويل :  .22.1
 : الاختصار، وقد ظهر في ثلاثة أحوال   -2.1.2.1


ن الرمز بعد التابعي أو اختصار جزء من السند ثم اختصار المتن كاملًا، وذلك بعدما يكو  -
 .من هو دونه


ار المتن كاملًا مع ذكر كامل السند، وذلك بعدما يكون الرمز بعد النبي عليه الصلاة تصاخ  -
 . سلام أو الصحابيوال
مع ذكر باقي المتن، ثم ذكر السند كاملًا، وذلك بعدما يكون الرمز   اختصار جزء من المتن  -


 . بعد جزء من المتن
 : ويمكن ملاحظة ذلك في   -المتابعات    -أهمية الطرق الأخرى    يه إلى التنب   -2.1.2.2


 .التعريف بأسماء بعض الرواة الذين وقع الاختلاف في أسمائهم   -
ة على التحمل، وبخاصة تلك التي ورد فيها التصريح بالسماع من بيان صيغ الأداء الدال  -                   


 .أجل إثبات الاتصال أو تأكيده
 . وصفوا بالتدليسإثبات سماع بعض الرواة الذين    -                 


المخالف  -                  أو  الزيادة  الرواية، خصوصاً عند  الترجيح إظهار مدار  التسهيل في  ة، من أجل 
 . والاحتجاج والاستدلال


 
 :  23شروط التحويل عند البخاري :  2.2


م لبيان علو درجتهم في الرواية، استواء مراتب الرواة الذين حول أسانيدهم ومروياته  -
 . حالات قليلة، فقد يقرن الراوي بآخر تقوية لهإلا في  
أما في حالة   اختلاف، لكن المعاني متقاربة،تساوي المتون في المعنى، فقد يكون هناك    -


حرف  يضع  ثم  الاختلاف،  فيه  الواقع  المتن  من  وجزءاً  السند  يذكر  أن  فإما  الاختلاف 
 .لجأ للتحويل نهائياًالتحويل، أو لا ي


  واحداً، حتى لو كان التحويل بعد ذكر النبيصحابي في الحديثينيشترط أن يكون ال   -
 . ء من المتنذكر جز  أو بعد  صلى الله عليه وسلم


 


 
 صدر السابق.  القضاة: الم   22
 ق. قضاة: المرجع السابال  23
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  :24التحويل   في  مناهج البخاري    :2.3
ا ما كان التحويل فيه بعد ذكر جزء من المتن، من أجل بيان الاختلاف في المعنى، أو م   -


 .عد الاختلافيترتب عليه من حكم، فيضع حرف التحويل ب
ق الأمر ، وذلك عندما يتعلصلى الله عليه وسلم    ما كان التحويل فيه بعد ذكر النبي  -


وبخ الأداء بالسند  صيغة  كاختلاف  اختلاف،  كبير  المتن  في  يكون  ولا  الصحابي،  عند  اصة 
الأ صيغ  اختلاف  أو  الصحابي،  تحمل  طريقة  على  وبخاصة الدالة  والصحابي،  التابعي  بين  داء 


 . ات بالسماعلخوف من الإرسال أو التدليس، بحيث تصرح بعض الروايعند ا
ك عندما تكون إحدى الروايات ذكر الصحابي، ويكون ذل  ما كان التحويل فيه بعد   -


عن  الراوي  التابعي  يكون  أن  أو  اللبس،  لإزالة  معاً  فيذكرهما  مرسلة،  والأخرى  متصلة 
يتين معاً لنفي التدليس وإثبات الاتصال، أو  متهماً بالتدليس وقد عنعن، فيذكر الرواالصحابي 
بي، وذلك خشية الوقوع في اللبس أو ن الحديث مروياً من طريق صحابي عن صحاأن يكو


 . هم، وقد يجمع البخاري بين أكثر من منهج في آن واحد الو
بذل  - التابعي، ويقوم  ذكر  فيه بعد  التحويل  الراويين عن ما كان  ك عندما يكون أحد 


التابع ثقة، أو أن يكون أحد   ي ليس بمستوى رجال البخاري، فيقرنه البخاري بمن هو ذلك 
الآخر مصرح باسمه وكنيته خصوصاً  ابعي قد ذكر اسمه مهملًا غير منسوب، والراويين عن الت


 . عند الخوف من وقوع الوهم لمشاركة غيره في الاسم 
ما تكون إحدى الروايتين ي أو من دونه، وذلك عند ه بعد تابع التابعما كان التحويل في -


عن شيوخه فيختلف اللفظ،  باً ما تكون النازلة أقوى، أو أن يرويعالية والأخرى نازلة، وغال
كل منهما في موضع، أو أن تختلف صيغ الأداء بين الراويين اللذين يرويان عمن فيذكر رواية  


 .وضع عنده حرف التحويل


 


 : التحويل عند الإمام مسلم: 2.2
 مسلم:    التحويل عند : عدد  2.2.1


 ( التحويل  عدد  و(  1256بلغ  تحويل  من  الواحد  الحديث  في  وتعددت  تسع تحويلة،  إلى  احدة 
  25تحويلات.


 
 لمرجع السابق. : اضاةالق  24
 . 147خلال صحيحه، مجلة أصول الدين، يناير، ص  نيد من  م(: الإمام مسلم وصناعة التحويل في الأسا2018مضان حسين )الشاوش، ر  25
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 : أهداف مسلم في التحويل:  2.2.2
يخلو  لا  بحيث  صحيحه  في  المسلك  هذا  من  أكثر  وقد  الاختصار،  هو  ذلك  من  مسلم  وهدف 


ل. وقد بلغ عدد الأحاديث التي ورد فيها ب من كتب صحيحه من وجود أحاديث فيها تحويكتا
 . لاثين حديثا( ألفا ومائتين وستة وث1236يل في صحيح مسلم ) تحو


 : شروط مسلم في التحويل:  2.2.3
جمع الشيوخ بالعطف: جمع بين شيوخه بالعطف بحرف الواو، طلبا   -


في ترك من الإسناد بأكمله، قال الإمام مسلم للاختصار، وعدم تكرار الجزء المش
الريان، وعون بن سلام، قالا: حدثنا محمد صحيحه: "حدثنا محمد بن بكار بن  


 .الحديثبن طلحة..."  
جمع الأسانيد بالتحويل: جمع بين الأسانيد باستخدام حرف يدل على   -


مسلم من أكثر وهو حرف "ح"، وكان الإمام    -أي الانتقال من سند إلى آخر -التحويل  
 تلتقي عند راو معين، دف من التحويل اختصار الأسانيد التي الأئمة استخداما لذلك، واله


ا، وتوضع حاء التحويل "ح" عند الراوي الذي تلتقي عند بعدم تكرار القدر المشترك بينه
الأسانيد، ويكون عليه مدار مخرج الحديث، وقد توضع حاء التحويل بعد ذكر جزء من 


 .ينعند الموضع الذي يبدأ فيه اختلاف الروايتالمتن،  
ث والإشارة إلى الباقي للاختصار: إذا كان ذكر بعض الطرق أو جزء من حدي  -


ها، دون أن يذكرها من إسناد أو متن، فإنه قد يذكر بعضها ويشير إلى باقي للحديث أكثر
يحه بعد أن بطولها، فقد يقول: ورواه فلان عن فلان أيضا، قال الإمام مسلم في صح


فيه بعض زيادة ديث بمعنى حديث كَهمَس وإسناده، وذكر أحد الأحاديث: "وساقوا الح
 ."ونقصان أحرف


 
 تحويل: : منهج مسلم في ال 2.2.4


وكان من منهج مسلم في ذلك أنه يكرر ذلك في الحديث الواحد مرتين وأكثر، حتى إنه 
 الية:. في المواضع التبلغ عددها في أحد الأحاديث تسع مرات


 ء: التحويل في السند بعد موضع الالتقا  -2.2.4.1
 صلى الله عليه وسلم.   وضع "ح" في السند بعد ذكر النبي -
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بة رضوان الله عليهم وبعد موضع وضع "ح" في السند بعد ذكر الصحا -
 الالتقاء. 


وضع "ح" في السند قبل ذكر الصحابي رضوان الله عليهم وقبل موضع  -
 الالتقاء. 


 ء. تابعي وقبل موضع الالتقاوضع "ح" في السند قبل ال -


 الالتقاء. عي وبعد موضع  سند بعد التابوضع "ح" في ال -


 قاء. وضع "ح" في السند بعد تابع التابعي بعد موضع الالت -


 التحويل في المتن بعد كر قطعة منه:    -2.2.4.2
 وضع "ح" بعد ذكر جزء من المتن. -


 وضع "ح" بعد ذكر المتن كاملا. -
 


 سانيد: لشيخين في صحيحهما مع رسم شجرة الأ .الأمثلة النموذجية للتحويل عند ا 3
 شجرة الأسانيد: : المقصود برسم  3.1


 : التعريف من حيث الإفراد: 3.1.1
لغة:  •  : مف  26شجرة  مؤناسم  وجمع رد  شَجَرَات  على  قلة  جمع  ويجمع  شَجَر  )الجمع  ث 


 . كثرة على وأَشْجَار(
 اصطلاحا:   •


 ."مِنْ يَق طين شَجَرَةً وَأَنْبَتْنَا عَلَيْهِ رآن: "  قفي ال قال تعالى  .صلبة سَاق  نبات قائم على -1


تفرعها ت: كشجرة النسب: عبارة عن مخطط يرسم على هيئة تشبه الشجرة في  مخطط له تفرعا -2
 بتداء من الجد الأعلى ثم ما دونه فدونهم.  يوضع عليها أسماء من ينسب إليهم ا


 
 : ما يستند إليه. لغة  الأسانيد:   •
 27ة الرجال الموصلة للمتن. لسل: ساصطلاحا •


 
 : تعريف شجرة الأسانيد من حيث التركيب:  3.1.2


 
 ki/wi/orgktionary.https://ar.wiشجرة:    26
 .  30الراوي في مختصر علوم الحديث النبوي، ص  ابن جماعة: المنهل   27



https://ar.wiktionary.org/w/index.php?title=%D8%B3%D9%8E%D8%A7%D9%82&action=edit&redlink=1

https://ar.wiktionary.org/wiki/%D8%B4%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%B1%D9%8E%D8%A9
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ا  يه بين  السند  واتصال  الرواية،  طرق  لبيان  توضيحي  رسم  عن  وهذا عبارة   ، عنه  والمروي  لراوي 
أفقي إما  المدار الرسم  نحدد  أن  تمكننا  الأسانيد  شجرة  خلال  ومن  تصاعديا،  أو  تنازليا  وإما  عموديا،  أو  ا 


 28اهد للحديث. لمتابعات أو الشوأنواعها، أو اب
 أهميته: 


انيد هو أحد الحلول المقدمة للدارس والباحث في علم الحديث، خاصة في علم التخريج ودراسة الأس
المطلوب، ويبين رسوميا ما بينها من تداخل، وترابط حتى يمكن حيث يقوم برسم شجرة لأسانيد الحديث  


و تعليق  من  الدارس  أو  الأسانيد  الباحث  معلومات  جميع  دون تدوين  للمقارنة  تحتاجه  التي  الواحد  للمتن 
   30منها:   29الرجوع إلى المصادر. 


 رواية.تكشف عن مواطن التفرد والاتفاق في ال  -1
 ة. تظهر المتابعات التامة والقاصر  -2
 ومواطن الضعف والقوة في الأسانيد.   -3
 مواطن التقاء الطرق ومن عليها المدار.   -4
 ممن لم تشتهر.ن اشتهرت الرواية عنه  فرع ميت  -5
يسهل     التصوير  خلال هذا  ومن  الاعتبار،  لعملية  تكون كالتصوير  التي  الأسانيد  شجرة  رسم  خلال  من 


 ة الأسانيد.م على الحديث من خلال النظر إلى مخطط شجرالحك
 
 (   الْجَاهِلِيَّةِ لْجُيُوبَ أَوْ دَعَا بِدَعْوَى  لَيْسَ مِنَّا مَنْ ضَرَبَ الْخُدُودَ أَوْ شَقَّ ا : نموذج الحديث : )  3.2


 الحديث عند البخاري في صحيحه:   -3.2.1
 يث الثالث يوجد فيه حرف التحويل. نجد في كتاب الجنائز ثلاثة أحاديث بلفظ مثله، الحد 


البخاري في الحديث ) ظة:  الملاح  الرسول صلى الله عليه 3التحويل عند الإمام  ( وضع "ح" بعد 
سبب الإيراد. وكذلك لذكر الإسناد العالي عن شيخه سفيان   وفائدة هذا التحويل يدل على بيان وسلم،  


 31 الثوري، والسند النازل عن شيخه ثابت بن محمد.
 تصر، بل ذكر المتن في إسنادين. ( لم يحول السند ولم يخ1( و)2الأحاديث ) ا  أم


 
 . 24م(: مذكرة في علم تخريج الحديث، ص 1920يلة ) ياما، فا  28
 com/357279http://www.alriyadh.نة النبوية:  م الحديث والس مشروع تخريج، شجرة الأسانيد، برنامج لمساعدة الدارس والباحث في عل 29
 ياما: المرجع السابق.    3030
عة  ها(، مجلة جامضوابطها وفوائد -مناهج استعمالها  -م(: حاء التحويل عند المحدثين دراسة تأصيلية )تعريفها 2019الد و عوض، محمد علي ) كلاب، محمد خ  31


 .  148 -147، ص  ايرين ،1العدد   ،23نسانية، الجلد الأقصى للعلوم الإ



http://www.alriyadh.com/357279
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 (: 1الحديث ) 
بَشَّارٍ  بْنُ  مُحَمَّدُ  الرَّحْمَن    ثَنَاحَدَّ ،  حَدَّثَنَا  سُف يَانُ ،  عَبْدُ  ال أَعْمَش  ،  حَدَّثَنَا  مُرَّةَ ،  عَنْ  بْن   اللَّهِ  عَبْدِ  عَنْ ،  عَنْ 


لَيْسَ مِنَّا مَنْ ضَرَبَ ال خُدُودَ : "هُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَالَ  صَلَّى اللَّ عَنْ النَّب يِّ،  عَنْهُ   هِ رَضِيَ اللَّهُ عَنْ عَبْدِ اللَّ ،  مَسْرُوقٍ 
 32". دَعْوَى ال جَاهِلِيَّةِ شَقَّ ال جُيُوبَ وَدَعَا ب  وَ 
 


 (: 1الرسم الشجري للحديث ) 
 


 الرسول صلى الله عليه وسلم
 لله عنهعبد الله بن مسعود رضي ا


 مسروق
 عبد الله بن مرة 


 عمش الأ
 سفيان الثوري


 عبد الرحمن 
 محمد بن بشار 


 البخاري 
 (: 2الحديث ) 


 عَنْ عَبْدِ اللَّهِ رَضِيَ ،  عَنْ مَسْرُوقٍ ،  عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْن  مُرَّةَ ،  حَدَّثَنَا أَب ي حَدَّثَنَا ال أَعْمَشُ ،  رُ بْنُ حَف صٍ حَدَّثَنَا عُمَ 
ب دَعْوَى   جُيُوبَ وَدَعَا لَيْسَ مِنَّا مَنْ ضَرَبَ ال خُدُودَ وَشَقَّ ال  : "عَلَيْهِ وَسَلَّمَ صَلَّى اللَّهُ    قَالَ النَّب يُّ:  اللَّهُ عَنْهُ قَالَ 


   33". ال جَاهِلِيَّةِ 
 


 (: 2الرسم الشجري للحديث ) 
 


 الرسول صلى الله عليه وسلم
 عبد الله بن مسعود رضي الله عنه


 
 . 46/ 5، 1214ح    ن ضرب الخدود،خاري في صحيحه: كتاب الجنائز باب ليس منا مأخرجه الب 32
 . 48/  5، ج1215أخرج البخاري في صحيحه: كتاب الجنائز، باب ما ينتهي من الويل ودعوى الجاهلية عند المصيبة، ح   33
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 مسروق
 عبد الله بن مرة 


 الأعمش 
 بي أ


 عمر بن حفص 
  البخاري


 (: 3الحديث ) 
عَنْ مَسْرُوقٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ ،  عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْن  مُرَّةَ  ،  عَنْ ال أَعْمَش   ،  نُ  ا سُف يَا حَدَّثَنَ ،  حَدَّثَن ي ثَاب تُ بْنُ مُحَمَّد   


 ، عَنْ مَسْرُوقٍ ،  عَنْ إ بْرَاهِيمَ  ،    عَنْ زُبَيْد  ،  وَعَنْ سُف يَانَ  ،  ح  مَ  صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّ   نَّب يِّعَنْ ال  ،رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ 
قَالَ ،    اللَّهِ   عَبْدِ عَنْ   وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللَّهُ  صَلَّى  النَّب يِّ  " عَنْ  وَ :  ال جُيُوبَ  وَشَقَّ  ال خُدُودَ  ضَرَبَ  مَنْ  مِنَّا  دَعَا لَيْسَ 


 34". ب دَعْوَى ال جَاهِلِيَّةِ 
 (: 3شجري للحديث ) م ال الرس 


 الله عليه وسلمالرسول صلى  
 عبد الله بن مسعود


 مسروق
 إبراهيم  ن مرة لله بعبد ا


 زبيد  الأعمش 
 سفيان


  ثابت بن محمد
 البخاري 


 
 : الحديث عند مسلم في صحيحه: 3.3


ن الحرف ثلاثة م   ، ولكن في سياق السند نجد أن فيهيوجد حديث واحد فقط في صحيح مسلم 
 )ح(   التحويل. 


 
 . 344  /11، ج3258دعوة الجاهلية: ح  من هى باب ما ين حه: كتاب المناقب، خرجه البخاري في صحي أ 34
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لجمع بينهما، أي أنه يجمع بين أما عند الإمام مسلم، اهتم بصناعة التحويل والعطف وا  الملاحظة: 
 كالتالي:   35سانيد في آن واحد. شيوخه والتحويل بين الأ


حَدَّثَنَا أَبُو ،  بَةَ ك ر  بْنُ أَب ي شَيْ و حَدَّثَنَا أَبُو بَ   ح ةَ  بُو مُعَاو يَ أَخْبَرَنَا أَ ،  حَدَّثَنَا يَحْيَى بْنُ يَحْيَى  الحديث:
 ،  عَنْ مَسْرُوقٍ ،  عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْن  مُرَّةَ ،  عَنْ ال أَعْمَش   جَمِيعًا ،  حَدَّثَنَا أَب ي،  نُ نُمَيْرٍ وحَدَّثَنَا ابْ   ح وَكِيعٌ    وَمُعَاو يَةَ  


 لَيْسَ مِنَّا مَنْ ضَرَبَ ال خُدُودَ أَوْ شَقَّ ال جُيُوبَ أَوْ"   :عَلَيْهِ وَسَلَّمَ   للَّهِ صَلَّى اللَّهُقَالَ رَسُولُ ا:  عَنْ عَبْدِ اللَّهِ قَالَ 
 ". دَعَا ب دَعْوَى ال جَاهِلِيَّةِ 


نُمَيْرٍ   ابْنُ  وَأَمَّا  يَحْيَى  حَدِيثُ  فَقَالَا  وَ هَذَا  بَك رٍ  "أَبُو  ب غَيْر  :  وَدَعَا  أَلِف  وَشَقَّ  أَ   "  بْنُ  عُث مَانُ  شَيْبَةَ وحَدَّثَنَا  ب ي 
جَر يرٌ إ بْرَاهِيمَ    ح  حَدَّثَنَا  بْنُ  إ سْحَقُ  قَالَابْنُ خَشْ عَلِيُّ    وَ وحَدَّثَنَا  يُونُسَ :  رَمٍ  بْنُ  عِيسَى  عَنْ   جَمِيعًا  ،حَدَّثَنَا 


 36". وَشَقَّ وَدَعَا"   :وَقَالَاب هَذَا ال إ سْنَادِ  ال أَعْمَش   
 ري للحديث إمام مسلم: م الشج رس ال 
    عليه وسلمصلى اللهالرسول    
   عبد الله بن مسعود  
    مسروق   
   عبد الله بن مرة   


 الأعمش 
       
 عيسى بن يونس جرير عبد الله  أبو معاوية وكيع


 علي إسحاق  عثمان ابن نمير يحيى  وأبو بكر
 الإمام مسلم


 
لفروق بينها ترتيبه وجمعه للطرق بألفاظها وبيان ا  صناعة الإسناد عند الإمام مسلم في حسن ثل  تتم 


نائه  ن والإشارة إليها في الموضع الواحد. زيادة على اعتوما فيها من علة، ثم حسن تلخيصه للمتو
 بالتنبيه على الروايات المصرحة بسماع المدلسين، ونحو ذلك مما لا نجد عند غيره. 


 


 


 
 . 140عة التحويل في الأسانيد من خلال صحيحه، مجلة أصول الدين، يناير، ص  مام مسلم وصنام(: الإ2018الشاوش، رمضان حسين )  35
 . 926/ 1، 148بدعوى الجاهلية، ح وشق الجيوب والدعاء  ضرب الخدود أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الإيمان، تحريم  36
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 رق بينهما في صناعة التحويل: الف ن  إذ 
سناد في از كتابه في فن الإسناد بالإكثار من تكرار الحديثعلى الأبواب، فقد أتى بفن الإاري: امتعند البخ 


 37كرها في التراجم.هذا التكرار وأستوفاه وامتاز بتعليق الأحاديث التي ليست على شرطه وذ
ثن يسرد   الباب  فيأتي بحديث  المخلأاأما عند مسلم:  بالأسانيد  للمتابعات والشواهد  تلفة، ويجمعها سانيد 


 38، وتارة يشير ألى الزيادة أو النقص. بطريقته الفذة، طريقة التحويل 
 


 تمة: لخا .ا 4
يكثر   البخاري لم  البخاري ومسلم في صحيحهما، أن  الشيخين  التحويل عند  الفرق بين صناعة 


انيدها للدلالة ه، فاستخدم التحويل عند ذكر الأحاديث بأسفقال استخدام حاء التحويل إلا نادرا لأنه اعتنى ب
مسلم بينما  الفقهي،  الحكم  ولاي  على  واحد  مكان  في  الحديث  يجمع  صحيحه  تكرار في  وعدم  فرقها 


 الحديث. 
 


 . المصادر والمراجع: 5
 الحديث وعلومه: 


م(: صحيح البخاري 2017) ،  هـ(256البخاري، محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة، أبو عبد الله )
الصحي المسند  المختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه والجامع  السهارنفوري ح  سلم مع حاشية 


 ط. البشرى.  وحاشية السندي، 
م(:  صحيح مسلم، 2006هـ(، )261مسلم، ابن الحجاج بن مسلم القشيري النسابوري، أبوالحسين ) 


 ر الطيبة. الفارياني قتيبة، داتحقيق نظر بن محمد  


 لنووي، تحقيق مصطفى سعيد الخن. م(: المنهل من تقريب ا2008كريا ) النووي، يحيى بن شرف الدين أبو ز 


إب بن  محمد  جماعة،  ال ابن  بدر  جماعة  بن  )راهيم  الحديث، 2008دين،  علوم  مختصر  في  الروي  المنهل  م(: 
 . تحقيق محيى الدين عبد الرحمن رمضان، دار الفكر


بن محمد  مح   السخاوي،  بن  الرحمن  ) عبد  السخاوي  الدين  شمس  ألفية 1426مد،  بشرح  المغيث  فتح  ه(: 
 عبد الله، دار المناهج.  الحديث، تحقيق عبد الكريم بن  


 الزركشي، بدر الدين )د.ت(: النكت على مقدمة ابن الصلاح، تحقيق زين العابدين فريج)د.ط(.


 
 مام الترمذي والموازنة بين جامع م(: الإ1988عتر، نور الدين )  37
 . لمرجع السابقعتر، ا  38
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عة ة الرسالة: بيروت، الطبوبين الصحيحين، موسسالترمذي بين جامعه    م(: الإمام 1988عتر، نور الدين ) 
 الثانية. 


 الدوريات والمجلات والمواقع العلمية: 
 :، دروس صوتيةيثية في سند الحد اللطائف الحديثالحويني، أبو إسحاق:  


 tmhttp://islamport.com/w/amm/Web/1478/1693.h    
 ( الله  عبد  الكريم  عبد  الأسانيد :  (2016الخضيري،  أثناء  المصنفين  يضعه  الذي  )ح(  حرف  موقع ،  معنى 


   /https://ar.islamway.net/fatwa/72909سبتمبر: ،  الفتاوى


، مجلة سانيد من خلال صحيحهالإمام مسلم وصناعة التحويل في الأم(:  2018الشاوش، رمضان حسين ) 
 اير.أصول الدين، ين
البخاري ومنهجه فيهم(:  1995القضاة، أمين محمد )  الشريف ، موقع جم التحويل في صحيح  عية الحديث 


 آب:   4)أ(، العدد  ، العلوم الإنسانية  22وإحياء التراث، مايو، مجلة دراسات، المجلد  
 ?reportid=461&orgid=1757https://arabinfomall.bibalex.org/ar/showreportdetails.aspx   


 


لة العلمية لكلية أصول الدعوة بالزقازيق المج،  منهج الإمام مسلم في صحيحهم(:  2000، أمين محمد )القضاة
 . 12  جامعة الأزهر، عدد 


 -حاء التحويل عند المحدثين دراسة تأصيلية )تعريفها    م(: 2019كلاب، محمد خالد و عوض، محمد علي ) 
، 1، العدد  23مجلة جامعة الأقصى للعلوم الإنسانية، الجلد    ضوابطها وفوائدها(،  -مناهج استعمالها  


 يناير. 
 /:wiktionary.org/wiki/ar/https.  :رةجش


الأسانيد، شجرة  تخريج،  النبوية:  مشروع  والسنة  الحديث  علم  في  والباحث  الدارس  لمساعدة     برنامج 
http://www.alriyadh.com/357279 


 يا. ماليز، سلانجور: مذكرة في علم تخريج الحديثم(: 2019ياما، فايلة، ) 



http://islamport.com/w/amm/Web/1478/1693.htm

https://ar.islamway.net/fatwa/72909/%D9%85%D8%B9%D9%86%D9%89-%D8%AD%D8%B1%D9%81-%D8%AD-%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A-%D9%8A%D8%B6%D8%B9%D9%87-%D8%A8%D8%B9%D8%B6-%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B5%D9%86%D9%81%D9%8A%D9%86-%D8%A3%D8%AB%D9%86%D8%A7%D8%A1-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B3%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%AF

https://arabinfomall.bibalex.org/ar/showreportdetails.aspx?reportid=461&orgid=1757

https://ar.wiktionary.org/wiki/%D8%B4%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%B1%D9%8E%D8%A9

http://www.alriyadh.com/357279
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BAB 22 
 


 المقابلة  ف  جزئي  الذاريات  وقد  سمع  :دراسة  تحليلية  بلاغية 
 


Muhammad Sahlan Tahir, Wan Azwira Wan Ahmad & Nurhasma Muhamad Saad 
 


Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) 


 
 المقدمة 


من بين وهو كلام الله الذي لا يأتيه الباطل    أساس العلوم كلها،  –ال  يز  ولا  –وقد كان القرآن الكريم  
يل من حكيم حميد. وهو كتاب قديم خالد إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها.  من خلفه، تنزيديه ولا


لعربية، حيث إنه منزل بهذه اللغة بصريح القرآن. قال وهو منهل عذب ومصدر خصب من مصادر اللغة ا
[. استخدم البيان القرآني بدائع بلاغيّة 2: 12 ﴿إ نَّا أَنْزَل ناهُ قُرْآناً عَرَب يًّا لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ﴾ ]يوسف،: لىالله تعا


 زالت تُعجز ن يأتوا ولو بأقصر سورة من مثله وأعجزت مَن بعدهم ولا كثيرة، أعجزت من عاصروه عن أ
هذَا ل  لَئِن  اجْتَمَعَتِ ال إ نْسُ وَال ج نُّ عَلى أَن  يَأ تُوا ب مِث ل   ﴿قُ :  ال تعالىكل عالم بأسرار اللغة إلى يومنا هذا. ق


طون  ولايزال العلماء يستنب[.  88:  17ظَه يراً﴾ ]الإسراء،  ال قُرْآنِ لا يَأ تُونَ ب مِث لِهِ وَلَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ  
ز البياني والإعجاز العلمي والإعجاز الغيبي. جاعني بجميع أنواعه كالإعجاز التشريعي والإ منه الإعجاز القرآ


ة للقرآن الكريم دراسة مهمة لفهم كتاب الله، وإن حقائق التفسير لا تتم وإن الدراسات اللغويات البلاغي
الموسلإنس هذا  والبحث  البلاغة.  علم  على  وقوفه  بعد  إلا  )ان  سمع: وم  وقد  الذاريات  جزئي  في  المقابلة 


" السور من جزئي "الذاريات" و"قد سمع و إظهار وبيان جماليات المقابلة في آيات  ه  ة( دراسة تحليلية بلاغي
 لاستخراج الأغراض البلاغية والدلالات البلاغية وسرّ الإعجاز فيها.  دراسة وتفسيرا وتحليلا 


 
 تعريف المقابلة المبحث الأول:  


مُ في    يقال والمفعول  مُقاب ل،  فهو  مُقابَلةً،  يقابل،  قابلَ  صديقَه ابَ ق اللغة:  قابَل  صديقَه/  قابَل  )للمتعدِّي(،  ل 
 (. 1770/ 3:  2008  أحمد مختار عبد الحميد عمر، ة: واجهه والتقى به )وجهًا لوجه/ قابَل صديقَه مواجه


الا متوافقةوهي في  معان   أو  متوافقين  بمعنيين  يؤتى  أن   : الترتيب صطلاح  على  ذلك  يقابل  بما  يؤتى  ثم   ،
وقد اختلف البلاغيون فيها: يجعل بعضهم المقابلة   (. 304:  1999الهاشمي،  ى  طفأحمد بن إبراهيم بن مص)


ذلك ابن رشيق فيقول: أكثر ما تجيئ المقابلة  ستقلّا وهو الأولى، وبعضهم يجعلها من الطباق، وقد أكّدفنّا م
  .(215:  1983ني،  اق ضدّين كان مقابلة )ابن رشيق القيروافي الأضداد، فإذا جاوز الطب
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 جماليّات المقابلة    لأول:  ا   لب المط 
المقابل جماليّات  نوفل إلى  وداد  الدكتورة  فتقول:  وأشارت  تعتمد في ة  البديعي  المحسّن  أنّ جماليّة هذ  يبدو 


ضرب من المطابقة، ولا تختلف عنها جانب منها على ما في التطابق من جماليّات أشرنا إليها. فإنّ المقابلة  
احد على الأقلّ، أمّا في الطباق فلا تكون إلّا بين معنى وون التقابل بين معنيين  يكة  إلّا في الكمّ. ففي المقابل


المعنيين  بين  التقابل  يدرك  حين  المتلقّي  فإنّ  التوقّع؛  تحقيق  هي  أخرى  جماليّة  ذلك  إلى  ويضاف  ومقابله. 
 ن المتعة هي المتعة التيم  يئذا ما تحقّق له ذلك أحسّ بشتقابل آخر، فإ  ة يعدّ نفسه لتلقّيلأوّلين في المقابلا


وداد نوفل،  على قدرة فائقة على تمييز الأشياء وبيانها )  نأنسها عندما تتحقّق توقّعاتنا. كما تنطوي المقابلة
2014 :11 ) 


 
 أقسام المقابلة  المطلب الثاني:  


عدد حيث  من  المقابلة  المعنيين،  وتكون  بين  ثلا  المتقابلات  معان وبين  أربعة  وبين  معان،  خمسة وب،  ثة  ين 
 ة معان. معان، وبين ستّ


قوله سبحانه:  1 أَف. بين معنيين، كما في  مَا  اللَّ ﴿  وَلِذِي اءَ  وَلِلرَّسُول   فَلِلَّهِ  ال قُرى  أَهْل   مِنْ  رَسُولِهِ  عَلى  هُ 
 فَخُذُوهُ الرَّسُولُ    آتاكُمُ نْكُمْ وَما  مِ   ولَةً بَيْنَ ال أَغ ن ياءِ ن  السَّب يل  كَيْ لا يَكُونَ دُ ال قُرْبى وَال يَتامى وَال مَساكِين  وَابْ 


فالمقابلة هنا: ﴿آتاكُمُ   [7:  95،  شر﴾ ]الح  (7وَاتَّقُوا اللَّهَ إ نَّ اللَّهَ شَدِيدُ ال عِقاب  )   انْتَهُواعَنْهُ فَ   نَهاكُمْوَما  
 فَانْتَهُوا ﴾.فَخُذُوهُ ﴾ تقابل ﴿    ﴾ تقابل ﴿ نَهاكُمْ ﴾، و﴿


امٍ ثُمَّ اسْتَوى ﴿ هُوَ الَّذِي خَلَقَ السَّماواتِ وَال أَرْضَ فِي سِتَّةِ أَيَّقوله سبحانه:    في   . بين ثلاثة معان، كما 2
هُوَ مَعَكُمْ أَيْنَ مَا فِيها وَ  يَعْرُجُ وَما  السَّماءِمِنَ  يَنْز لُ مِنْها وَما   يَخْرُجُ وَما  ال أَرْض  فِي  يَلِجُ عَلَى ال عَرْش  يَعْلَمُ مَا 


وَ  ) لَّ الكُنْتُمْ  بَصِيٌر  تَعْمَلُونَ  ب ما  يَلِجُ    [4:  57،  لحديد ]ا  (﴾4هُ   ﴿ هنا:  ﴾، فالمقابلة  يَنْز لُ   ﴿ تقابل   ﴾
 و﴿ يَخْرُجُ ﴾ تقابل ﴿ يَعْرُجُ ﴾.   ،ال أَرْض  ﴾ تقابل ﴿ السَّماءِ ﴾و﴿


( فَسَنُيَسِّرُهُ  6سْنى )حُ ل  ب ا  صَدَّقَ( وَ 5)  وَاتَّقى  أَعْطىنْ  ﴿ فَأَمَّا مَ سبحانه:    . بين أربعة معان كما في قوله3
: 92،  لليل(﴾ ]ا10)   لِل عُسْرىفَسَنُيَسِّرُهُ    ( 9ب ال حُسْنى )   ذَّبَ( وَكَ 8)  اسْتَغْنىوَ بَخِلَ  ( وَأَمَّا مَنْ  7)   لِل يُسْرى


يقابلها على الترتيب: البخل والاستغناء ليسر، ثم أتى بما  ، أتى أولا بالإعطاء والاتّقاء والتصديق وا[5-10
)ذيتكوال يكون  كيف  أما  والعسر.  )اسْتَغْنىب  مقابلا  معنى)اتَّقى(  فإنّ  زَ اسْتَغْنى(،  فلم هِ(  ربّه  عند  فيما  دَ 


 يراقبه أي لم يتقه، أو استغنى بمتاع الدنيا عن نعيم الجنة، فلم يتّق الله في عمله. 
 المتنبي:كما في قول    . بين خمسة معان4


 ثني وبَيَاضُ الصُّبح يُغْري بي أنو   أزورُهم وسَوادُ الليل  يشْفعُ لي      
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له، والشفاعة  والليل،  والسواد،  بالزيارة،  بم  أتي  الانثناء  الترتيب:  على  يقابلها  بما  أتى  الرجوع، ثم  عنى 
 والبياض، والصبح، والإغراء به. 


 قول الشاعر:   .بين ستّة معان، كما يتجلّى لك في 5
 قَيْدُ ذُلّ يَشِيْنُهُ   ر حُ   على رأس عَبْد تاجُ عِزّ يزينه       وفي ر جْل 


  (11-10:  2014وداد نوفل،  )والمقابلة هنا أوضح من أن يفتش عنها  
 


 في جزئي "الذاريات" و"قد سمع" وتحليلها  المقابلة المبحث الثاني: بعض شواهد  
يات" و"قد سمع" وما جمعناه من شواهد رأينا أن نقسمها إلى ذار"ال ومن خلال استقرائنا للسور في جزئي  


 المقابلة بين المعنيين، والمقابلة بين ثلاثة معان.    وهما: مينقس
 


 بين المعنيين لة  اب قالمطلب الأول: الم 
 ومن أمثلتها:   


تعالى:  1 قال  لِيَجْزِيَ  .  الْأَرْضِ  فِي  وَما  السَّماواتِ  فِي  ما  وَلِلَّهِ  عَمِلُوا   أَساؤُا الَّذِينَ  ﴿  الَّذِينَ  وَيَجْزِيَ    بِما 
 [ 31: 53]النجم،   (﴾31)   نَى سْ حُ بِالْ   أَحْسَنُوا 


المقابلة؛ لأن المعنيين في الدلالة البلاغية في هذه الآية هنا  تهدف هذه الآية لتوضيح جزاء المسيئين والمحسنين. ف
 الَّذِينَ أَساؤُا ( تقابل ) الَّذِينَ أَحْسَنُوا(، و) ب ما الآية متوافقان، ثم يقابلهما على الترتيب. فالمقابلة هنا: )  


قوله: )لِيَجْز يَ( م في : فاللا (120/ 27:  1984محمد طاهر ابن عاشور،  سْنَى(. قال ) لُوا ( تقابل ) ب ال حُ مِ عَ 
اللّه لما في السموات والَأرض. والباءان في قوله: )ب مالام التعل عَمِلُوا(    يل، جُعل الجزاء علّة لثبوت ملك 


باءين في معنى مفعول الفعلين، فهما داخلتان و)يَجْز يَ( فما بعد ال(  يَ وقوله: )ب ال حُسْنَى( لتعدية فُعْلَى )لِيَجْز 
ه: بمثل ما عملوا، أي: جزاء عادلا مماثلا لما عملوا، فلذلك وقوله: )ب ما عَمِلُوا( حينئذ تقديرعلى الجزاء،  


سنى، أي: بأفضل الحة  وقوله: )ب ال حُسْنَى( أي: بالمثوب  ى طر يقة التشبيه البليغ. جُعل بمنزلة عين ما عملوه عل 
ب  مما عملوا، وف مضاعفة الحسنات كقوله: ﴿مَنْ جاءَ  مِنْها﴾يه إشارة إلى  خَيْرٌ  فَلَهُ  : 27]النمل،    ال حَسَنَةِ 


الثّواب. وجاء ترتيب [. و)ال حُسْنَى(: صفة لموصوف محذوف يدل عليه، )يَجْز يَ( وهي المثوبة بم 89 عنى 
نْ في قوله: ﴿ إ نَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ ب مَنْ ضَلَّ عَ   وفق ترتيب إجماله الّذيى علالتفصيل لجزاء المسيئين والمحسنين 


شهاب قال )و[ على طريقة اللفّ والنشر المرتّب.  30:  53(﴾ ]النجم،  30ن  اهْتَدى )سَب يلِهِ وَهُوَ أَعْلَمُ ب مَ 
ب ما عَمِلُوا( أي: خلق   لَّذِينَ أَساؤُاا  يَ قوله تعالى )لِيَجْز (:  60  / 14 الألوسي، د.ت:مود بن عبد الله الدين مح


بيانا لحاله أو بمثل ما عملوا، ا من الضلال الذي عبر عنه بالإساءة  ما فيهما ليجزي الضالين بعقاب ما عملو
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و للسببية بلا تقدير، )وَيَجْز يَ الَّذِينَ أَحْسَنُوا(  أو بسبب ما عملوا على أن الباء صلة الجزاء بتقدير مضاف أ
وهبة ( من قبيل الإطناب )بالمثوبة الحسنى التي هي الجنة. وتكرار لفظ )لِيَجْز يَ  وا، )ب ال حُسْنَى( أي: تد اهأي 


 . وهذا كله من الإعجاز الذي سماه البلاغيّون الإعجاز البياني. (14/127:  1991لزحيلي،  بن مصطفى ا
، أي أن الله يجزي المسيئين ينسنباحث أن الغرض من المقابلة هنا لبيان جزاء المسيئين والمحال  يرى


الذينالذين أساءوا بعقاب ما عم  بالم  لوا، ويجزي المحسنين  ثوبة الحسنى. أحسنوا فآمنوا وعملوا الصالحات 
جهنم للمسيئ السوأى، والجنة   ويتضح لنا أنّ سر الإعجاز هو الإعجاز بالغيبيات، حيث بيّن الله تعالى أنّ 


وجمال المقابلة في هذه الآية هو التوازن بين ت وقوع البعث والجزاء. بااثللمحسن الحسنى، وهذه إشارة إلى 
 سامع. له، فيحدث اقتناع وراحة في وجدان الالشيئ ومقاب


و   7:  55،  رحمن]ال   (﴾10لِلْأَنامِ )   ها وَضَعَ   وَالْأَرْضَ (  7وَوَضَعَ الْمِيزانَ )   رَفَعَها   وَالسَّماء  ﴿  . قال تعالى:  2
10 ] 


هنا هاتين الآيتين    في عمة الأشياء الكونية والأرضية. فالدلالة البلاغية  لغرض بيان ن ة  يوقد جاءت هذه الآ
لأ  ﴿ المقابلة؛  تقابل   ﴾ ﴿وَالسَّماءَ  هنا:  فالمقابلة  الترتيب.  على  يقابلها  ثم  متوافقة،  الآيتين  في  المعاني  ن 


يقول وَال أَرْضَ  وَضَعَها ﴾.  تقابل ﴿  رَفَعَها ﴾  ابن)    ﴾، و﴿  طاهر  : (237/ 27  : 1984ور،  اشع   محمد 
الخلق العجيب. ومعنى )رَفَعَهَا(: خلقها مرفوعة ورفع السماء يقتضي خلقها. وذُكر رفعها لأنّه محلّ العبْرة ب 


عا على أنّ في مجرّد ة بغير أعمدة كما يقال للخيّاط: وسّع جيب القميص ، أي خطه واسإذ كانت مرفوع
ام اللَّه ومصدر قضائه، ولأنّها مكان الملائكة، وهذا ها منشأ أحك في  نزلة وشرفها لأنّالرَفع إيذانا بسموّ الم


فظ في حقيقته ومجازه. وتقديم السّماء على الفعل الناصب له زيادة في الاهتمام بالاعتبار من استعمال الل
  بخلقها. 


وَضَعَها(  عطف على )وَالسَّماءَ : قوله تعالى )وَال أَرْضَ  ( 17/241:  1984ابن عاشور،  ويضيف )
]ال فحصل 7:  55،  رحمنرَفَعَها(  الرّفع،  يقابل  والوضع  المزاوجة  في  مقابله  وهو  مرّتين،   [  الطّباق  محسّن 


ها تحت أقدامهم وجنوبهم لتمكينهم من الانتفاع بها بجميع ما لهم ومعنى )وَضَعَها( خفضها لهم، أي جعل
 )لِل أَنام ( للأجل. والأنام: اختلفت أقوال أهل اللّغة والتَفسير فيه، فلم فيها من منافع ومعالجات. واللام في 
فردات القرآن« ولا ابن الَأثير في »النهاية« ولا أبو البقاء الكفويّ في يذكره الجوهريّ ولا الرّاغب في »م 


ة فيها روح« . لى وجه الأرض من دابّكلّ ما ظهر ع»الخلق وهو    »الكليّات« . وفسّره الزّمخشريّ بقوله:
لا   وهذا مرويّ عن ابن عبّاس وجمع من التّابعين. وعن ابن عبَاس أيضا: أنّه الإنسان فقط. وهو اسم جمع 


وسياق الآية يرجّح أنّ المراد به الإنسان، لأنّه في مقام الامتنان والاعتناء بالبشر كقوله:   واحد له من لفظه. 
شهاب الدين محمود بن عبد الله وقد حلّل )  [.29:  2  ، رْض  جَمِيعاً( ]ال بَقَرَةذِي خَلَقَ لَكُمْ مَا فِي ال أَ )هُوَ الَّ 
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د.ت تعالى 101/ 14:  الألوسي،  قوله   )( كل   على  وفر  بأن  به  وأمر  العدل  شرع  أي  ال مِيزانَ(  وَوَضَعَ 
 ام. مستعد مستحقه، ووفى كل ذي حق حقه حتى انتظم أمر العالم واستق


المقا الغرض من  الباحث أن  السماء لظاهرة يرى  الظاهرة في الأرض مقابل  نعم الله  لبيان  بلة هنا 
ت. ويتضح لنا أنّ سر الإعجاز هو الإعجاز العلمي، حيث التوازن بين الأشياء وضرورة التعادل في المبادلا


وض التي  الأرض  فوق  عمد  بغير  مرفوعة  السماء  تعالى  الله  ومهّدها  جعل  بالجعها  الراسيات وأرساها  بال 
 بما على وجهها من الآنام، وأقام التوازن في العالمين فأثبت في الأرض العدل الذي أمر به.   لتستقرّ


تعالى.  3 خَلَ :  قال  )  صَلْصال  مِنْ    الْإِنْسانَ قَ  ﴿  وَخَلَقَ  14كَالْفَخَّارِ  )   مارِج  مِنْ    الْجَانَّ (  نار     (﴾ 15مِنْ 
 [ 15-14:  55]الرحمن،  


نعم. فالدلالة البلاغية في هاتين الآيتين هنا المقابلة؛ لأن المعنيين في الهذه الآية لتوضيح أحوال بعض    دف ته
ترتيب. فالمقابلة هنا: ﴿ال إ نْسانَ﴾ تقابل ﴿ ال جَانَّ ﴾، و﴿صَل صالٍ﴾ الآيتين متوافقان، ثم يقابلهما على ال


هو أصل و  : المراد بالإنسان آدم (245/ 27:  1984محمد طاهر ابن عاشور،  تقابل ﴿ مار جٍ ﴾. يقول )
به الجنس، والصلصال: الطين اليابس، والفخّار: الطين المطبوخ بالنار ويسمّى الخزف، والجانّ: الجنّ والمراد  


(﴾ 76إبليس وما خرج عنه من الشياطين، وقد حكى اللّه عنه قوله: ﴿ خَلَق تَن ي مِنْ نارٍ وَخَلَق تَهُ مِنْ طِيٍن ) 
: ﴿ مِنْ مار جٍ ﴾ أى: من (9/294البروسوي، د.ت:    قيالشيخ اسماعيل حقول )[ ، وي76:  38]ص،  


اللهب الأحمر والأصفر والأخضر   لهب صاف من الدخان وقال مجاهد المارج هو المختلط بعضه ببعض من 
قد ضطرب فمعنى من مارج من لهب مختلط. والذي يعلو النار إذا وقدت من مرج امر القوم إذا اختلط وا


 ( عاشور،  حلّل  ابن  طاهر  فيقول: (245/ 27:  1984محمد  الجان  على  الإنسان  تفضيل  في  القول   :
[ 16:  55ب أَيِّ آلاءِ رَبِّكُما تُكَذِّبانِ ﴾ ]الرحمن،  والمقصود هنا هو خلق الإنسان بقرينة تذييله بقوله: ﴿ فَ 


وصدور ل  والكما  دّة ليّنة قابلا للتهذيب مة في خلق الإنسان من ماوإنّما قرن بخلق الجانّ إظهارا لكمال النع 
اللّه  قدرة  مظاهر  من  بمظهر  وموعظة  تذكير  أيضا  وهو  الأرض،  وجه  على  معه  التي  بالموجودات  الرفق 


لق نوع الإنسان وجنس الجانّ، وفيه إيماء إلى ما سبق في القرآن النازل قبل هذه السورة من وحكمته في خ 
الجان على  الإنسان  ال  تفضيل  أمر  الجانّ إذ  وم   لّه  للإنسان،  مصالح ا  بالسجود  وفرة  من  ذلك  في  ينطوي 


ضيلة تحصل من مجموع الإنسان على مصالح الجانّ، ومن تأهّله لعمران العالم لكونه مخلوقا من طينته إذ الف 
 أوصاف لا من خصوصيات مفردة. 


تراب ثم ط  الإنسان من  لبيان خلق الله  المقابلة هنا  الغرض من  الباحث أن  يناسب يرى  ين وهذا 
فق وغيره، وخلقه الجن من لهب النار وهذا يناسب بصفات إبليس وما خرج عنه من لربصفات الإنسان كا


المقا اقتناع  الشياطين كالكبر وغيره. وجمال  الشيئ ومقابله، فيحدث  التوازن بين  بلة في هاتين الآيتين هو 
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فس وأكثر تأثيرا لنيتين، فهذا أوقع في اراء في الآلفواصل بال وراحة في وجدان السامع. ويتضح لنا أنّ نهاية ا
 على السامع، وهذا الإعجاز سماه البلاغيّون الإعجاز البلاغي في نظم القرآن. 


]الحديد،   ( ﴾6وَهُوَ عَلِيمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ )  اللَّيْلِ فِي    النَّهارَ وَيُولِجُ    النَّهارِ فِي    اللَّيْلَ   ولِجُ ﴿ يُ قال تعالى:  .  4
57  :6]  


سبيح الكون لله تعالى وإفراده بالألوهية. فالدلالة البلاغية في هذه الآية وقد جاءت هذه الآية لغرض بيان ت
المعنيين في الآية المقابلة؛ لأن  اللَّيْلَ ﴾ تقابل ﴿   هنا  الترتيب. فالمقابلة هنا: ﴿  يقابلهما على  متوافقان، ثم 


( أولج 2/1480:  2003  . قال )عبد الحميد مصطفي السيد،﴾  النَّهارَ ﴾، و﴿ النَّهار  ﴾ تقابل ﴿ اللَّيْل  
بال المعروف  محمد  بن  الحسين  القاسم  )أبو  قال  للتعدية.  والهمزة  فيه،  أدخله  الشيئ:  في  راغب الشيئ 


[ 61:  22]الحج،    وقوله: ﴿يُولِجُ اللَّيْلَ فِي النَّهار  وَيُولِجُ النَّهارَ فِي اللَّيْل ﴾  (:  883ه:  1412الأصفهانى،  
وج عزّ  الله  ركّب  ما  على  وذلك فتنبيه  الليل،  في  النهار  وزيادة  النهار،  في  الليل  زيادة  من  العالم  عليه  لّ 


 (: قوله تعالى 353/ 9اسماعيل حقي البروسوي،  د. ت:  يخ  الشبحسب مطالع الشمس ومغاربها. وقال )
ذبه الليل والنهار فيه تنبيه على العبرة فيما يجا  ن)يُولِجُ اللَّيْلَ فِي النَّهار ( الإيلاج الإدخال، قال في فتح الرحم


من الطول والقصر وذلك متشعب مختلف حسب اختلاف الأقطار والأزمان الاربعة وذلك بحر من بخار 
الأال لها من  اللازمة  بمكنوناتها  أى  الصُّدُور (  )ب ذاتِ  العلم  في  مبالغ  اى  عَلِيمٌ(  )وَهُوَ  تأمله  لمن  سرار كفرة 


 والمعتقدات. 
هنا لبيان تسبيح جميع الكائنات في السموات وفي الأرض لله   رى الباحث أن الغرض من المقابلةي


علم الأشياء الظاهرة كأن يدخل الليل في النهار، وأن تعالى كما افتتحت السورة بالتسبيح، ولبيان أن الله ي
ا أنّ سرّ الإعجاز هو الإعجاز لنيدخل النهار في الليل، ويعلم السرائر وضمائر الصدور ومكنوناتها. ويتضح  


لغيبي، حيث بيّن الله تعالى أنّه يدخل مانقص من ساعات الليل في النهار فيجعله زيادة في ساعات النهار، ا
خل مانقص من ساعات النهار في الليل فيجعله زيادة في ساعات الليل، وهذا حثّ علينا على وكذلك يد 


  يليق به.الله علينا وننزّه على كل ما لا   عم التأمل في ملكوت الله ونشكر على ما أن
تعالى:  .  5 نَقْ قال  انْظُرُونا  آمَنُوا  لِلَّذِينَ  وَالْمُنافِقاتُ  الْمُنافِقُونَ  يَقُولُ  يَوْمَ  ارْجِعُوا  ﴿  قِيلَ  نُورِكُمْ  مِنْ  تَبِسْ 


بَ  فَضُرِبَ  نُوراً  فَالْتَمِسُوا  بابٌ  وَراء كُمْ  لَهُ  بِسُور   قِبَلِهِ  مِنْ ظاهِرُهُ  وَ   الرَّحْمَةُ يهِ  فِ   باطِنُهُ يْنَهُمْ    (﴾ 13)   الْعَذابُ  
 [ 13: 57]الحديد، 


لة البلاغية في هذه الآية هنا المقابلة؛ لأن وقد جاءت هذه الآية لغرض بيان حال المنافقين يوم القيامة. فالدلا
الترتيب. فالمقابلة هنا: ﴿  المعنيين في الآية م يقابلهما على  تقابل ﴿ ظاهِرُهُ ﴾، و﴿   هُ ﴾ باطِنُ توافقان، ثم 


(: قوله 14/177:  شهاب الدين محمود بن عبد الله الألوسي، د.تحْمَةُ ﴾ تقابل ﴿ ال عَذابُ ﴾. قال)الرَّ
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( بَيْ فَضُر  تعالى  أي بَ  للفاعل  مبنيا  »فضرب«  عمير  بن  وعبيد  علي  بن  زيد  وقرأ  الفريقين،  بين  أي  نَهُمْ( 
وقال غير واحد: حاجز غيره   ز، قال ابن زيد: هو الأعراف، بحاج  رٍ أي فضرب هو أي الله عز وجل ب سُو


الجانب   وهو  السور  أو  مقاتل  عن  روي  كما  الباب  أي  باطِنُهُ(  بابٌ  )لَهُ  مزيدة  مكان والباء  يلي  الذي 
قين لمنافكان االمؤمنين أعني الجنة )فِيهِ الرَّحْمَةُ( الثواب والنعيم الذي لا يكتنه )وَظاهِرُهُ( الجانب الذي يلي م


قِبَلِ  )مِنْ  النار  العالم أعني  وتبدل هذا  النشأة  تلك  يكون في  قيل:  السور  وهذا  )ال عَذابُ(  جهته  من  هِ( أي 
 ار الشرقي من مسجد بيت المقدس. واختلاف أوضاعه في موضع الجد 


ضيئ،  ن نست( : وعبر بكلمة )نَق تَب سْ مِنْ نُور كُمْ( بدلا م137:  1998وقال )عبد القادر حسين،    
القليل من   الكثير، أخذ شعلة صغيرة من نار عظيمة، أي نأخذ شيئا قليلا من نوركم لأن الاقتباس أخذ 


حوله، والمنافقون لا نور لهم إطلاقا، فيتمنون الحصول على   العظيم، فالمؤمنون إيمانهم ساطع يضيئ كل ما 
به   المعاني أدق تعبير، لا توفى  ن هذه برت عقدر يسير من هذه الإضاءة ولكن هيهات، فكلمة ))نَق تَب سْ( ع 


كلمة أخرى في هذا المقام. والأمر في )ارْج عُوا وَراءَكُمْ( خرج عن مدلوله الحقيقي إلى مدلول آخر وهو 
 كم والسخرية.الته


يرى الباحث أن الغرض من المقابلة هنا لبيان حال المنافقين والمنافقات يوم القيامة. ويتضح لنا أنّ 
الفريقين: بين فريق المؤمنين وفريق المنافقين بحاجز بين لإعجاز الغيبي، حيث ضرب بين  هو ا  عجاز سرّ الإ


 نم. شق الجنة التي فيها النعم وشق النار التي فيها عذاب جه
  هُمْ أَجْرُهُمْ وَنُورُهُمْ مْ لَ بِّهِ وَالشُّهَداءُ عِنْدَ رَ   الصِّدِّيقُونَ بِاللَّهِ وَرُسُلِهِ أُولئِكَ هُمُ    الَّذِينَ آمَنُوا ﴿ وَ عالى:  قال ت.  6
 [ 19:  57]الحديد،   (﴾19)   أَصْحابُ الْجَحِيمِ وَكَذَّبُوا بِآياتِنا أُولئِكَ  الَّذِينَ كَفَرُوا  وَ 


المقابلة؛ لأن الآية لتوضيح  تهدف هذه   البلاغية في هذه الآية هنا  الكافرين. فالدلالة  المؤمنين وجزاء  جزاء 
متو الآية  في  ثم  افقان المعنيين  فالمق ،  الترتيب.  على  كَفَرُوا(، يقابلهما  )الَّذِينَ  تقابل  آمَنُوا(  )الَّذِينَ  هنا:  ابلة 


أ  ال جَحِيم (.  )أَصْحابُ  تقابل  آو)الصِّدِّيقُونَ(  الذين  إن  الصدقين ي:  بمنزلة  هم  كافة  ورسله  بالله  منوا 
سبقوا الذين  وهم  المحل.  ورفعة  المرتبة  بعلو  المشهورين  الله التصد إلى    والشهداء  سبيل  في  واستشهدوا  يق 


وقد ف المنال.  وعزّة  الكمال  بغاية  معروفون  فهم  ونورهم  والشهداء  الصديقين  أجر  مثل  أجر  آمنوا  الذين 
التش تنبيها على قوة المماثلة وبلوغها حد بيه هنا كما ح حذفت أداة  وَالشُّهَداءُ(  الصِّدِّيقُونَ  )هُمُ  ذفت في 


ه أجرهم  وكأنّ  نفسالاتحاد،  والشالأج  و  الصديقون  يتلقاه  الذي  القادر ر  )عبد  ذلك  من  والأقل  هداء 
حابُ ال جَحِيم ( أي والذين أُولئِكَ أَصْ(. وقوله تعالى )وَالَّذِينَ كَفَرُوا وَكَذَّبُوا ب آياتِنا،  137:  1998حسين، 


ألوهي على  الدالة  وبراهينه  آياته  وكذبوا  وحدانيته،  وجحدوا  الله،  وجود  الحأنكروا  رسله،   قّة،ته  وصدق 
السعداء أولئك لا غيرهم   بيان حال  بعد  بيان حال الأشقياء  وهذا  أبدا.  فيها  النار خالدين  هم أصحاب 
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حظ في الآية تكرار العطف بين كل اثنين، فعطف (. ونلا343/ 14  : 1991وهبة بن مصطفى الزحيلي،  )
ن أ وَالشُّهَداءُ( أي    الصِّدِّيقُونَ)وعطف ثانيا    قوية،صلة    رسوله وب اللَّهِ وَرُسُلِهِ( أي بين الله  أولا بين كلمتي )


جر، وعطف رابعا أَجْرُهُمْ وَنُورُهُمْ( أي: أن النور جزء من الأ )الشهداء أخصّ من الصديقين، وعطف ثالثا  
لآية جعل لالَّذِينَ كَفَرُوا وَكَذَّبُوا( أي: أنّ التكذيب من سمات الكفر، فهذا العطف بين اللفظة وأختها مما  )


 وقعا عظيما وتاثيرا كبيرا. 
وجزاءي المؤمنين  جزاء  لبيان  هنا  المقابلة  من  الغرض  أن  الباحث  القيامة.   رى  يوم  في  الكافرين 


عجاز هو الإعجاز الغيبي، حيث بيّن الله تعالى جزاء الذين آمنوا بالله ورسله فلهم في ويتضح لنا أنّ سرّ الإ
الذين أما  يديهم وبأيمانهم، و والشهداء، والنور الذي يسعى بين أيقين  الآخرة الثواب الجزيل كثواب الصد 


 لا يفارقونها. ه أولئك هم المخلدون في دار الجحيم مصاحبين لها  جحدوا بوحدانية الله وكذبوا بآيات
تعالى:  .  7 لِكَيْلا  قال  مَا  تَأْسَوْا  ﴿  يُحِ  آتاكُمْ بِما    تَفْرَحُوا وَلا    فاتَكُمْ عَلى  كُوَاللَّهُ لا  فَخُور   بُّ  مُخْتال   لَّ 
 [ 23: 57ديد،  ]الح(﴾  23)


تعلق   بيان  لغرض  الآية  هذه  جاءت  هنا وقد  الآية  هذه  في  البلاغية  فالدلالة  والقدر.  بالقضاء  المصائب 
 المقابلة؛ لأن المعنيين في الآية متوافقان، ثم يقابلهما على الترتيب. فالمقابلة هنا: ﴿ تَأ سَوْا ﴾ تقابل ﴿تَف رَحُوا 


لنا الحكمة في   بيَّن تعالى   (:329:  1981قال )محمد علي الصابوني،    ﴿ فاتَكُمْ ﴾ تقابل ﴿ آتاكُمْ ﴾. ﴾، و
قدر فقال )لِّكَيْلَا تَأ سَوْا  على مَا فَاتَكُمْ( أي أثبت وكتب إعلامنا عن كون هذه الأشياء واقعة بالقضاء وال


ي لا تبطروا بما أعطاكم ف رَحُوا  ب مَآ آتَاكُمْ( أي ولك تَ ذلك كي لا تحزنوا على ما فاتكم من نعيم الدنيا )وَلَا
وبالفرح الفرحُ يمها قال المفسرون: والمراد بالحزن الحزنُ الذي يوجب القنوط،  الله من زهرة الدنيا وتعم 


والبطر. الأشر  يورث  )  الذي  الله،  وقال  جار  الزمخشري  أحمد،  بن  بن عمرو  القاسم محمود  : 2009أبو 
ت   -: فلا أحد يملك نفسهن قلتَ فإ   (  1084 ينالها عند مضرة  أن لا يحزن ولا   -نزل به، ولا عند منفعة 


ويف الصبر  عن  صاحبه  يذهل  ما  إلى  المخرج  الحزن  المراد:  قلتُ:  ثواب  رح.  ورجاء  الله  لأمر  التسليم 
تسلام، الاس  الصابرين، والفرح المطغى الملهى عن الشكر، فأما الحزن الذي لا يكاد الإنسان يخلو منه مع


 داد بها مع الشكر: فلا بأس بهما. والسرور بنعمة الله والاعت
مقابل   : وبين الأسى على ما فات والفرح بما هو آت،(146:  1998القادر حسين،  )عبد  وقال  


شيئين بشيئين مما يساعد على الاتزان الموسيقي الذي يلفت الذهن ويشمل الإحساس بدوافع المعنى الذى 
التأكيد لنهي عن الاختيار والافتخار، فقال على سبيل  ب الآية بما هو مفهوم منها، وهو اثم عقأتت به الآية 


وم هنا يوحي بأن الله يكره الاختيال والفخر لما نحصل عليه وَاللَّهُ لا يُحِبُّ كُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ(، ونفي العم )
 من زينة الحياة الدنيا. 
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والقدر. ويتضح لنا   يان كون كل الأشياء واقعة بالقضاءنا لبيرى الباحث أن الغرض من المقابلة ه
صابنا من مصيبة جاز الغيبي، حيث بيّن الله تعالى أنّ كل ما منحنا من النعمة، وما أأنّ سرّ الإعجاز هو الإع


 مقدر مكتوب، لهذا ينبغي علينا أن لا نحزن على ما فات من نعيم الدنيا، ولا نبطر عند مجيئ النعمة. 
 بين ثلاثة معان قابلة  اني: الم ب الث المطل


 ن أمثلتها: وم  
انَتا تَحْتَ عَبْدَيْنِ مِنْ عِبادِنا  ك امْرَأَتَ نُوح  وَامْرَأَتَ لُوطٍ    كَفَرُوا ﴿ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِينَ  :  . قال تعالى1


اللَّهِ شَيْئاً وَقِي  يُغْنِيا عَنْهُما مِنَ  فَلَمْ  ( وَضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا  10 ) مَعَ الدَّاخِلِينَ   النَّارَ خُلا  لَ ادْ صالِحَيْنِ فَخانَتاهُما 
وَنَجِّنِي مِنْ فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنَجِّنِي مِنَ    الْجَنَّةِ كَ بَيْتاً فِي  إِذْ قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِي عِنْدَ   امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ   آمَنُوا لِلَّذِينَ  


 [  11-10:  66، تحريم ]ال  (﴾11الْقَوْمِ الظَّالِمِيَن )
هاتين الآيتين   في ة لغرض بيان أمثلة من النساء المؤمنات والكافرات. فالدلالة البلاغية  وقد جاءت هذه الآي
المقابلة؛ لأن المع الترتيب. فالمقابلة هنا: ﴿ كَفَرُوا ﴾ تقابل ﴿ اهنا  يقابلها على  ني في الآيتين متوافقة، ثم 


فِرْعَوْنَ ﴾، و﴿ النَّارَ ﴾ تقابل ﴿ ال جَنَّةِ ﴾.   رَأَتَ لُوط  ﴾ تقابل ﴿ امْرَأَتَ وَامْ آمَنُوا ﴾، و﴿ امْرَأَتَ نُوحٍ  
ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا    : قوله تعالى ﴿ ( 156/  17أبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، د.ت:يقول )


أي: ضرب اللّه تعالى   يْن  مِنْ عِبادِنا صالِحَيْن  ﴾ عَبْدَ لِلَّذِينَ كَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَامْرَأَتَ لُوط  كانَتا تَحْتَ  
ن. وكان اسم يهذا المثل تنبيها على أنّه لا يغني أحد في الآخرة عن قريب ولا نسيب إذا فرّق بينهما الد 


امرأة نوح والهة، واسم امرأة لوط والعة، قاله مقاتل. وقال الضحّاك عن عائشة رضي اللّه عنها: إنّ جبريل 
علىنز فأ  ل  وسلّم  عليه  اللّه  صلّى  والهةالنبّي  لوط  امرأة  واسم  واغلة  نوح  امرأة  اسم  أنّ  ويقول  .  خبره 
د.ت: ) الألوسي،  الله  عبد  بن  الدين محمود  ﴿(14/357شهاب  امْرَأَتَ   :  آمَنُوا  لِلَّذِينَ  مَثَلًا  اللَّهُ  وَضَرَبَ 


تحت فرة لا تضرهم حيث كانت في الدنيا  ة الكفِرْعَوْنَ ﴾ أي جعل حالها مثلا لحال المؤمنين في أن وصل
محمد طاهر ابن أعدى أعداء الله عز وجل وهي في أعلى غرف الجنة واسمها آسية بنت مزاحم. وقد حلّل )


القول في هذا النص فيقول: لّما ضرب المثل للّذين كفروا أعقب بضرب مثل (  376/ 28:  1984عاشور،  
فيتّضح   المقابلة  لتحصل  آمنوا  الق  مقصودللّذين  عادة  على  وجريا  معا،  الترهيب المثلين  إتباع  في  رآن 


من مراعاة النظير   بالترغيب، وجعل المثل للّذين آمنوا بحال امرأتين لتحصل المقابلة للمثلين السابقين، فهذا
الثاني لشدّة التقوى، فكانت    امرأة في المثلين، وجاء أحد المثلين للذين آمنوا مثلا لإخلاص الإيمان، والمثل 


المؤمنين إيمان  لمتانة  الذين بقوا على فرعون مثلا  قرابتهم  المؤمنين تبرأوا من ذوي  للقانتين لأن   ومريم مثلا 
 الكفر بمكة. 
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أن   الباحث  من يرى  كامرأت   الغرض  المؤمنات  النساء  من  الإيمان  أهل  مصير  لبيان  هنا  المقابلة 
كامرأت   الكافرات  النساء  من  الطغيان  أهل  وَ فرعون ومصير  يكمن  نوح  المقابلة  وجمال  لوط.  في امرأت 


استثارته للفكر والخيال في مضمونها، فإذا وجد هذا المضمون ارتاحت النفس وهدأت. فالمقابلة في هاتين 
الزوجية أو النسب لا فائدة فيها ما دام الشخص كافرا، والذي ينفعه عند الله   توضح أنّ الخلطة أوالآيتين  


في  حاصلا  الإيمان  كان  قلبإن  الإعجاز    سرّ  من  أنّ  لنا  ويتضح  عرض ه.  في  الفني  بالتصوير  الإعجاز  هنا 
 طغيان. القرآن الكريم عن أحوال الغيبيات من مصير أهل الإيمان ومصير أهل ال


 
 لخلاصة ا 


المقابلة   أن  إلى  الآيات  استقراء  بعد  الدراسة  هذه  الجزئين  وتوصّلت  هذين  شاهد في  عشر  ثلاثة  ا. وردت 
المعنيين، والمقابلة بين ثلاثة معان. وشواهد المقابلة بين المقابلة بين    ها إلى قسمين وهما: نقسم   وهذه الشواهد


، وبين 10و    7[، و]سورة الرحمن بين الآيتين  31الآية  ]سورة النجم  المعنيين وردت تسعة شواهد منها:  
و]سورة المجادلة بين [،  23، والآية  19، والآية  13، والآية  6[، و]سورة الحديد الآية  15و    14الآيتين  
شواهد وأما شواهد المقابلة بين ثلاثة معان وردت أربعة    .[ 7[، و]سورة الحشر الآية  22  و   19الآيتين  
و   9و]سورة التغابن بين الآيتين    [، 4و]سورة الحديد الآية  ،  [54و    47تين  بين الآي]سورة القمر  منها:  


 [. 11و    10[، و]سورة التحريم بين الآيتين  10
 


 در والمراجع لمصا ا 
 . بيروت: دار الكتب العلمية.العمدة في صناعة الشعر والنشر.  1983ابن رشيق القيرواني.  


. بيروت: المفردات في غريب القرآن ه.  1412وف بالراغب الأصفهانى.  أبو القاسم الحسين بن محمد المعر
 دار القلم. 


الزمخشر أحمد،  بن  عمرو  بن  محمود  القاسم  الله.  أبو  جار  غوامض .  2009ي  حقائق  عن     الكشاف 
 . بيروت: دار المعرفة.   التنزيل


 . القاهرة: المكتبة التوفيقية.  آن الجامع لأحكام القرأبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي. د.ت.   
إبراهيم بن مصطفى الهاشمي )المتوفى:   الم.   1999هـ(.   1362أحمد بن  البلاغة في  عاني والبيان جواهر 


 . بيروت: المكتبة العصرية.  يع والبد 
القاهرة: عالم   معجم اللغة العربية المعاصرة..   2008هـ(.  1424لمتوفى:  د مختار عبد الحميد عمر )اأحم


 لكتب. ا
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 . بيروت: دار الفكر. تفسير روح البيان اسماعيل حقي البروسوي. د. ت.  
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BAB 23 
 


 )مفهومه وحكمه وفوائده(  ختان الإناث في ضوء السنة النبوية 
 


Phayilah Yama1, Siti Zaleha Ibrahim1, Suriani Sudi1, Siti Azwanie che Omar2, Thuraya Mohd 
Said3 


 


1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS) 
 2 Universiti Teknologi Mara (UiTM) 


3 Universiti Malaya (UM) 
 


 التمهيد 
أمر الله وهذا معنى الإسلام ومقتضاه ، وهو   يُنفذ  له المسلم  تبين  أمره ، سواءٌ  الاستسلام لله وطاعة 


عالى الحكمة منه أم لا ، لأن الآمر وهو الله تعالى ـفالختان من محاسن الشرائع التي شرعها الله سبحانه وت
ال لع محاسنهم  بها  ويُجَمِّلُ  فهو  باده  والباطنة   تمام ظاهرة  من  كان  ولهذا  عليها  فطرهم  التي  للفطرة  مكمل 


اهيم وأصل مشروعية الختان لتكميل الحنيفية فإن الله عز وجل لما عاهد إبراهيم وعده أن الحنيفية ملة إبر
 يجعله للناس إماماً. 


 مفهوم الختان:    .1
   في اللغة: .1.1


يث : " إذا التقى الِختانان ر والأنثى، ومنه الحد الِختن، وهو موضع القطع من الذكن  اء مبكسر الخ
 .39فقد وجب الغسل" 


: بفتح الخاء من الَختن: كل من كان من قبل المرأة، مثل الأب والأخت 40وفي الصحاح للجوهري 
 وهم الأختان. 


تانة وهو مختون، وقيل الختن لخان وا: خَتن الغلام والجارية يختنها ختنا، والاسم الخت41وفي اللسان
 ، والِختانة: صناعة الخاتن، والختن فعل الخاتن الغلام. جال والخفض للنساءللر


 في الاصطلاح:  .1.2
 .لا يخرج المعنى اللغوي عن المعنى الاصطلاحي؛ لأن المعنى اللغوي: هو القطع 


 .42وفي الاصطلاح: قال الحافظ: قطع بعض مخصوص، من عضو مخصوص 
 


 رواه البخاري في صحيحه، كتاب الغسل، باب إذا التقى الختانان.   39
 . 220  / 4: 3غفور عطار، ط، ق أحمد عبد الم(: الصحاح، تحقي1982إسماعيل بن حماد الجوهري )  40
 ادة ختن.، معرب: لسان الابن منظور  41
 . 340  /10فتح الباري:  42
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 .43تنكشف جميع الحشفة الحشفة حتى  تان: هو قطع الجلدة التي تغطي  الخووي:  وقال الن
التي  الذكر، وقطع الجلدة  التي تغطّي حَشَفة  المرأة أعلى مدخل   قطع الجلدة  تكون في أعلى فرج 


دون  الجلدة  المستعلي من هذه  الجزء  قطع  هو  الأنثى  والمقصود بختان  ديك،  أو عُرف  نواة   بشكل  الذكر 
 44لغلفة التي تغطّي حشفة ذكر الرجل.قطع جميع اأما في ختان الرجل فالمراد به    ة، كامل  استئصالها


 
 مشروعية الختان في السنة النبوية:  .2
في الإسلام شرع الإسلام عَدداً من الِخصال التي فيها طهارة ونقاء للمُسلم في بدنه ومَظهره العام مّما   الختان 


 تان: الخ  لخصال يعود عليه بالصحّة، وكان من بين تلك ا
الله   رضي  هريرة  أبي  أن    عن  الفِطرةِ: عنه،  منَ  )خَمسٌ  قال:  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول 


 .45، وقصُ  الشَ ارب ، ونَتفُ الإبطِ، وتَقليمُ الأظفار ( الاستِحدادُ، والختانُ 
 لِلرِّجَال  ة  سُنَّ ال خِتَانُ عن شداد بن أوس رضي الله عنه يرفعه إلى النبي صلى الله عليه وسلم قال: ) 


 46. (سَاءِ مَك رُمَة  لِلنِّ
ا  شعر  عنك  )ألق  قال:  أسلمت.  قد  فقال:  وسلم  عليه  الله  صلى  النبي  إلى  رجل  لكفر جاء 
 47واختتن(.
 أول من اختتن:  .2.1


نَ ب ال قَدُوم  وَاخْتَتَ دَ ثَمَان يَن سَنَةً  عْ يمُ بَ عَنْ أَب ي هُرَيْرَةَ أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَالَ: ) اخْتَتَنَ إ بْرَاهِ 
لثاني: اسم قرية بالشام. وذهب وقد اختلف في القدوم على قولين: الأول: فأس صغيرة، وا  48مُخَفَّفَةً (. 


 49أكثر أهل العلم إلى أن القدوم هو الفأس الصغيرة. 
فقال: يا وأول من رأى الشيب.  ،  اختتن  عَنْ أبي هريرة رضي الله عنه يرفعه قال: )كان أبراهيم أول من 


، ب ما هذا؟ قال: الوقار. قال يارب زدني وقارا. وكان أول من أضاف الضيف، وأول من جز شاربهر
 50وأول من قص أظفاره، وأول من استحد(. 


 
   Z8IxdOTw38501/#ixzz6/https://www.alukah.net/sharia/0الختان: . رابطة الآلوكة: تعريف 180/  10روضة الطالبين:  43
44    :https://mawdoo3.com/   


 رواه البخاري في صحيحه، كتاب اللباس، باب قص الشارب.  45 
 أخرجه الإمام أحمد في مسنده.  46
 أخرجه الإمام أحمد في مسنده.   47
 ف الإبط. بعد الكبر ونترواه البخاري في صحيحه، كتاب الإستئذان، باب الختان   48
 . 53، الطبعة الأولى. ص  مكة-ة للنشر والتوزيع: جدة ر ناالم تان، دارم(: الخ 1994ي البار )محمد عل 49
 . 081/  3أخرجه مالك في الموطأ:    50



https://www.alukah.net/sharia/0/38501/#ixzz6Z8IxdOTw

https://mawdoo3.com/

https://mawdoo3.com/

https://mawdoo3.com/
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قال بعض المؤرخين إن أول من فعله آدم عليه السلام عقب معصيته بأكله من الشجرة التي نهاه الله عن 
منذ هذا الوقت تسللت سنة الختان من جيل إلى جيل، ولعل تاب عليه، وول الأمر، وبعد أن  ا أل منهالأك


تى أمر الله تعالى بها إبراهيم عليه السلام بإحيائها لما فيها من النظافة أولاده تركوا هذه السنة من بعده ح 
 51والطهارة ولأنها من شعائر الإسلام.


 وقت الختان:  .2.2
ه وسلم عن الحسن والحسين رضي الله الله صلى الله علي : )عقّ رسول  قالعنه    عن جابر رضي الله  


 53على عدم ثبوت وقت معين للختان.وقد اتفق جمهور العلماء   52عنهما وختنهما لسبعة أيام(. 
 حكم الختان :  .3


 الختان للذكر:   .3.1
 :54اختلف الفقهاء في الحكم، منهم من قالوا بالوجوب، ومنهم من قالوا بالسنة 


والشافعي وأحمد، وشدد فيه مالك حتى قال: )من منهم من الأئمة: الإمام مالك    وب، الوج  أولا: 
بأن  شهادته(،  تقبل  ولم  إمامته  تجز  لم  والنصراني   يختتن  المسلم  بين  يفرق  التي  الشعائر  أظهر  من  الختان 


 والكفرة الذين لا يختنون. 
ن أبي موسى. وقال الحسن وابنيفة  أبو حثانيا: سنة مؤكدة، منهم من الأئمة: الحسن البصري، و 


ا : )قد أسلم مع رسول الله صلى الله عليه وسلم الناس: الأسود والأبيض والفارسي والحبشي فمالبصري
 فتش أحد(. 


 الختان للإناث:  .3.2
 اختلف الحكم عند المذاهب الأربعة: 


 ذهب الشافعية بأن الختان واجب للرجال والنساء. 
 للنساء.   سنةجال وق الروذهب أحمد بأنه واجب على ح


 لرجال ومستحب للنساء. وذهب مالك بأنه سنة ل
 وذهب أبو حنيفة إلى أنه سنة يأثم تاركه. 


 
 


 
 . 24-18قصص الأنبياء للثعلبي : ص   51
 أخرجه ابن عساكر في كتاب تبيين الامتنان بالأمر بالاختتان.   52
 . 58ص  صدر السابق،  الختان: الم   53
 . 65الصدر السابق  الختان :   54
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 ختان الإناث:   .4
حاديث في ختان البنات منها قوله صلى الله عليه وسلم للخاتنة: )إذا ختنت فلا تنهكي فإن وردت عدة أ 


 ي فإنه أسرى للوجه وأحظى عند تنهك  ي ولا خفضت فأشم وقوله: )إذا  55ذلك أحظى للمرأة وأحب للبعل(. 
  56الزوج(.


مبالغة  دون  البول  مجرى  فوق  الجلدة  قطع  أي  والإعذار،  الخفض  الإناث:  لختان  دون   ويقال  قطعها،  في 
  57استئصال، وسمي هذا بالنسبة لهن )خفاضا(. 


لأشم المرتفع" م، واضع أش اتركي المو ومعنى "أشمي" قال ابن الأثير: الإشمام أخذ اليسير في خفض المرأة، أو   
 58ف. ومنه شم الأنو


 أنواع ختان الإناث:  .4.1
 الختان الشرعي والسني:   .4.1.1


رأس   تغطي  التي  القلفة  جلدة  قطع  عملية  عليه فهي  الله  صلى  الرسول  به  أمر  الذي  النوع  وهذا  البطز. 
 "أشميقال:  خفاض البنات  وسلم، والذي وجهه النبي صلى الله عليه وسلم لأم حبيبة التي كانت صناعتها  


المو "أتركي  أي:  تنهكي"  أشم". ولا  العالمية   59ضع  الصحة  منظمة  من  ممنوعا  يكن  لم  النوع  وهذا 
(WHO .)60 


 الختان الفرعوني:  .4.1.2
ذين يقومون بهذا الختان أهل مصر والسودان، وترجع تسميته بهذا الاسم إلى الفراعنة عندما تيقنوا من أنه ال


ن الانجاب، حتى لا يأتي ل الإناث كليا وذلك لمنعهن متان كام بخموسى لذلك قرروا القيسيأتي نبي اسمه  
السودانين عند  الأسر  بعض  يوجد  ذلك  ومنذ  السلام،  عليه  موسى  الله  هذه نبي  يستخدمون  والمصرين   


 وهذه الطريقة كالتالية:   61الطريقة في الختان، في إعاقة الجهاز التناسلي للمرأة. 
 ين الصغيرين.الشفرء من  صال جزء من البطز، وجزفيه يتم استئ -
 البطز وكل الشفرين الصغيرين. وفيه ستأصل كل   -


 
 في سننه. ود  دا رواه أبي  55
 في الأوسط. رواه الطبراني   56
 زهر في الختان:  م(: فتوى الأ1994جاد الحق علي جاد الحق )   57
 . 70الختان : المصدر السابق:   58
 . 9فتوى الأزهر: المصدر السابق ص  59
م. موقع مصرس :  1220. 9. 6فتاة، نشر في محيط ال قبل مدمر لمستوني مخالف للشريعة وتان، الخفاض الفرع تعلمه عن الخم(: مل ما لا2012انديانا خالد )   60


http://www.masress.com/moheet/434329  . 
 موقع مصرس: المصدر السابق.   61



http://www.masress.com/moheet/434329
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 ين.وفيه يزال كل البطز وكل الشفرين الصغيرين وكل الشفرين الكبير -
 معارضات ختان الإناث:  .4.2


ناتجة عن   المضاعفات والمشاكل  الإناث لا مبرر لها، لأن  المفتعلة ضد ختان  الضجة  السنة فإن  مخالفة 
 62ن تعقيم ومن قبل غير الأطباء. فرعونية، وإجراء العملية بدو ات الالعادواتباع الأهواء و


فيه التي  الِخصال  بدنه ومَظهره الختان في الإسلام شرع الإسلام عَدداً من  للمُسلم في  ونقاء  ا طهارة 
حيث   الختان؛  الخصال  تلك  بين  من  وكان  بالصحّة،  عليه  يعود  مّما  بمجموعة العام  مَقروناً  به  الأمرُ   جاء 


الل  منهخصالٍ  تقليم الأظافر، وإعفاء  النبّي صلى الله ا  قال  الشارب، وغير ذلك من الخصال.  حية، وقصُ  
 . رةِ: الاستِحدادُ، والختانُ، وقصُ  الشَ ارب ، ونَتفُ الإبطِ، وتَقليمُ الأظفار (عليه وسلم: )خَمسٌ منَ الفِط 


أمر   يُنفذ  تبين  تسلامالاس  الله وهذا معنى الإسلام ومقتضاه ، وهو المسلم  أمره ، سواءٌ  له لله وطاعة   
ق البشر ويعلم ما الحكمة منه أم لا ، لأن الآمر ـ وهو الله تعالى ـ هو الخالق العليم الخبير ، الذي خل


يُنفذها المسلم عن طوا التي  عية وخضوع يُصلحهم وما يصلح لهم ، والختان من ضمن الأحكام الشرعية 
 ه. ن عندواب مومحبة  لله وطلب للأجر والث


 
   الشرعية والطبية: تين  ناحي من ال   الإناث   فوائد ختان  .5


إلى الحديث عن فوائده من الناحية إن التطرق إلى قضية ختان الإناث في ضوء السنة النبوية يدفعنا   
أثبتها الطب الحديث من المؤكد أنها   التي  الفوائد  المرتبة الشرعية. تلك  تراعي الجوانب الصحية للمرأة في 


لختان الإناث لا تخلو من الإشارة إلى حماية صحة المرأة وطهارتها   نجد أقوال العلماء المؤيدين  لذلك   ولى.الأ
وفيما والمعنوية.  الأطباء   الحسية  وأيدها  الشريعة  علماء  ذكرها  التي  الختان  فوائد  من  بعضا  نسرد  يلي 


 . المختصون 
 


  فوائد ختان الإناث من الناحية الشرعية: :  5.1
في    تثبيت  ختان   تطبيقإن  إنما   .وسلم   عليه  الله  صلى  المصطفى  نةولس  الله  لشرع  الإناث  فالختان 


مفتي مصر قال  الشهوة وتهذيب الميل الجنسي لدى المرأة.    شرع وأصبح من سنن المسلمين لما فيه من تعديل
هاء الأنثى من شعائر الإسلام، وردت به السنة النبوية، واتفقت كلمة فق: "ختان  م نصارعلا الشيخ  الأسبق


ته  نيفإننا نختار في الفتوى القول بسا أو سنة،  بالمسلمين وأئمتهم على مشروعيته مع اختلافهم في كونه واج
لجنسي في المرأة، والاتجاه به فيه من تلطيف الميل ايته ما  مشروعة في  لترجح سنده ووضوح وجهته، والحكم 


 
 الختان: المصدر السابق.   62



https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85_%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85_%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85_%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1
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 قول الرسول صلى الله عليه وسلم للخافضة في معنى بن تيميةايقول شيخ الإسلام  و  63د. إلى الاعتدال المحمو
تهتكي})الخاتنة(:   ولا  وذلك  {اشمي  القطع،  في  تبالغي  لا  أي  من :  تطهيره  الرجل  بختان  المقصود  أن 


القلفة، والمقصود من  المحتجاسة  الن قلفاء كانت مغتلمة، قنة في  إذا كانت  فإنها  المرأة تعديل شهوتها  ختان 
 64. شديدة الشهوة


ال  كما  وهو يشير  الختان  مقاصد  من  مقصدا  تحقق  الإناث  لختان  السليمة  الطريقة  أن  إلى  علماء 
يقول ابن للأمراض الخطيرة.    سببةيا المالحفاظ على صحة الأعضاء التناسلية للمرأة وعدم تعريضها للبكتير


الذكر ومخ الفرج فوق مدخل  المرأة )ختانها( فهو قطع جلدة في  البولقيم الجوزية: وأما خفض  على   رج 
. وقد فسر الدكتور محمد نزار الدقر بأن النواة هي 65أصل النواة، ويؤخذ من الجلدة المستعلية دون أصلها 


ه البظر  على  التي  والجلدة  التيالبظر،   تقط ي  ال  شبهها  والتي  الختان،  في  والمسماة ع  الديك  بعرف  فقهاء 
اللخن )مفرزات باطن  مثل ما يحدث في الذكر عندما تكون القلفة(    بالقلفة، والتي تتجمع فيها مفرزات 
بإزالتها  المطهرة  السنة  أمرت  لذا  النمو،  مفرطة  القلفة  الحق  و  66.تلك  جاد  الشيخ  الحقيقول  جاد  : علي 


تعب و بع لعل  رواير  اض  الشريف في ختان  الحديث  وأنه يات  الصون،  فيه  أن  إلى  يهدينا  مكرمة  بأنه  لنساء 
الدهنية التي تؤدى إلى التهابات مجرى البول وموضع التناسل، تلك الإفرازات  طريق للعفة، فوق أنه يقطع  


 67ء. والتعرض بذلك للأمراض الخبيثة، هذا ما قاله الأطباء المؤيدون لختان النسا
الزوجين أثناء المعاشرة الزوجيةالوئى  الحفاظ علتان الإناث  حقق بخما يتك  يقول   .ام الجنسي بين 


فإذا قطع من  ،الغة في الختان ضعفت الشهوة فلا يكمل مقصود الرجلوإذا حصلت المب ابن تيمية رحمه الله: 
 هو  إنما  بوىالن  هلتوجيا  هذاجاد الحق:    الشيخ  لوقوفي ذلك أيضا ي  68.غير مبالغة حصل المقصود باعتدال


 والإبقاء  الاشتهاء،  لضبط البول، مخرج   يعلو الذي الجزء بخفض  فأمر الفتاة،  عند  الجنسي الحس ميزان  لضبط
 وبذلك   واستئصاله،  الحسن  هذا   مصدر   إبادة   عن   ونهى   أزواجهن،   مع  واستمتاعهن  النساء،   لذات   على


 إلى   فيدفعها  خفض  دون   يبقها  ولم  جابة،والاست  الاستمتاع  مصدر  المرأة  يعدم  فلم   الاعتدال  يكون 
قائلا:    .الإثارة  عند   نفسها   في  التحكم   على   القدرة   وعدم   لاستهتار،ا  من لأن هذا يهذب كثيراًوأضاف 


 69. إثارة الجنس لاسيما في سن المراهقة التي هي أخطر مراحل حياة الفتاة


 
 . 1951ير بتاريخ مايو سنة  لأخد االعد -ات  موضوع ختان البن –م ن مجلة لواء الإسلامعلام نصار   63
 . 274-273مسألة: المرأة تختن أم لا؟ ص   -كتاب الطهارة  – 1مج   -لقادر عطا( الفتاوى الكبرى )تحقيق: محمد ومصطفى عبد ا -ابن تيمية   64
 مشق. د –تبة دار البيان مك -الجوزية  ابن قيم  -تحفة المودود بأحكام المولود    65
 . 2007-06-28مقالة منشورة في موقع الألوكة بتاريخ  -بين موازين الطب والشريعة   تانالخ -الدقر  د.محمد نزار  66
 الموسوعة الكبرى للفتاوى موقع الدكتور أحمد كلحي.  –فتوى الشيخ جاد الحق علي جاد الحق   67
 تختن أم لا؟. مسألة: المرأة   -ة كتاب الطهار  -الفتاوى الكبرى   -ابن تيمية   68
 الكبرى للفتاوى. الموسوعة  –ق علي جاد الحق الحاد  ى الشيخ جفتو   69
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والحفاظ على التوازن ليمة  الس  ةوبالختان أيضا تتجلى معاني الحفاظ على قيم العفة والصون والفطر 
االأخلاق تعم  ولا  والرذائل  الفواحش  تنتشر  لا  بحيث  المجتمع  في  العلاقاي  عن  الناتجة  الجنسية  ت لأمراض 


تيمية:   ابن  يقول  وغيرها.  والسحاق  كالزنا  الفطرة  عن  الخارجة  تعديل المحرمة  المرأة  ختان  من  والمقصود 
قلفاء كانت مغت إذا كانت  القلفاء، فإن ولهذا يقال في المش الشهوة.  شديدة لمة،  شهوتها فإنها  ابن  يا  اتمة: 


أكثر.   للرجال  تتطلع  والقلفاء  التتار  نساء  في  الفواحش  من  نساء نساء  ولهذا  في  يوجد  لا  ما  الإفرنج 
 70. المسلمين
ة  الأعضاء التناسليبنظافة    فيتضح لنا مما سبق أن الشريعة أقرت ختان الإناث لما فيه من الاهتمام  


ا وتعديل ات المؤذية والخطيرة، ومن ثم الحفاظ على عفتها وطهارته وحفظها من الأمراض والالتهابرأة،  للم 
والإ التفريط  بين  ما  إلى شهوتها  بالتالي  يؤدي  مما  المودة    فراط  يقي بينهالزوجية  دوام  كما  زوجها،  وبين  ا 


 الختان المجتمع من الآفات الأخلاقية والجرائم الناتجة عنها. 
 


 ية: ختان الإناث من الناحية الطب وائد  : ف 5.2
لفوائد  بالنسبة  الناحية   وأما  من  فطبال  الختان  البشيرتقول  ية  أحمد  آمال  المنظمات أن  :  الدكتورة 


لم يكن ممنوعا من   وأن الختان الشرعي  ،الطبية والدراسات الاجتماعية لم تثبت وجود أي مخاطر للخفض
ن الحرب على الختان فإ   فق دراسات طبية واجتماعيةولة:  ف قائتضيو(.  WHO) ةمنظمة الصحة العالمي


توجد أدلة تشير إلى مخاطر   ليس لها أساس طبي صحيح، وفي دراسة غربية أعلن أطباء واختصاصيين أنه لا 
الختان وأن بعض الدراسات تأتي بنتائج متضاربة ولا يمكن الجزم على أساسها وأن بعض الدراسات تشير 


 71. تان في الخإلى وجود فوائد  
"العادات  كتاب  في  جاء  على    وقد  تؤثر  منظمة التي  عن  صدر  الذي  والأطفال"  النساء  صحة 


إن الخفاض الأصلي للإناث هو استئصال لقلفة البظر وشبيه بختان : أتيم ما ي1979الصحة العالمية في عام  
 .72الذكور، وهذا النوع لم تذكر له أي آثار ضارة على الصحة


الدكتورو  ت  البارعلي    محمد  يقول  على  الختان  تأثير  المرأةعن  لدى  الجنسية  الغريزة  الختان نظيم   :
ا صلى  المصطفى  لسنة  اتباع  فهو  فوائده،  له  شعائر الشرعي  من  وأنه  خاصة  لأمره  وطاعة  وسلم  عليه  لله 


 
 الفتاوى الكبرى.  -ابن تيمية   70
 /https://www.marefa.orgدار المعرفة: ختان_الإناث  موقع   71
بكة.  الأنصارية على الش منظمة أم عطية من موقع  ختان الإناث رؤية طبية. -د. ست البنات خالد محمد علي    72


http://www.umatia.org/medicalviewbook.html 



http://www.umatia.org/medicalviewbook.html
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وقاية   وفيه  عفتها،  على  المحافظة  من  ذلك  في  وما  المرأة  عن  والشبق  الغلمة  ذهاب  وفيه  من الإسلام، 
 73. ت القلفة الناميةمع تح لجرثومية التي تتج بات التهاالا


: تتراكم مفرزات المهبلية  كيف أن الختان يجنب المرأة من الالتهابات  الدكتور حامد الغوابي   ذكريو 
الشفرين الصغيرين عند القلفاء وتتزنخ ويكون لها رائحة كريهة وقد يؤدي إلى إلتهاب المهبل أو الإحليل، 


حا رأيت  موقد  الختارضية  لات  إجراء  عدم  سببها  المصاباتكثيرة  عند  ون  تقليل .  على  يساعد  الختان 
وهذا   -سنتيمترات عند انتصابه  3  بحيث يبلغ طوله   -  الحساسية المفرطة للبظر الذي قد يكون شديد النمو 


ات لمصابكما يمنع ما يسمى بـ"نوبة البظر"، وهو تهيج عند النساء ا.  مزعج للزوج، وبخاصة عند الجماع
  74.   رض الضنىبم


: نستطيع عملية ختان البنات لا سيما في المناطق الحارة بقوله   محمد نزار الدقر  توردكال   كما يؤيد  
أن أن القول  يغلب  فإنه  وغيرها،  العربية  والجزيرة  والسودان  مصر  كصعيد  الحار  الطقس  ذات  البلاد  في  ه 


تحيل يكون شديد النمو إلى درجة يس  وقد  مفرط،يكون للنساء بظر نام يزيد في الشهوة الجنسية بشكل  
ولى، ووجب البظر لتعديل الشهوة في الحالة الأمعها الجماع، ومن هنا كان من المستحب استئصال مقدم  


من فقهاء الأمة استئصاله لجعل الجماع ممكناً في الحالة الثانية وهذا الرأي الطبي يتوافق مع رأي الجمهور  
الختان عل الر الذين أوجبوا  للنساء م و جال  ى  أو مكرمة  الأمة صلى الله جعلوه سنة  لتوجيهات نبي  صداقاً 


 75. عليه وسلم 
ال  ويذكر   إكتور  دالطبيبان  علي  ورابنجاشي  الطبية كتور  دالهيم  الموسوعة  في  كنعان  محمد  أحمد 


ة شديد  غتلمةأن الأنثى إذا لم تختن وظلت قلفاء، كانت م   :ومنها ن.الفقهية بعض أسباب الإقبال على الختا
أكثر، لأن تَرك ختانهما يشعل الغريزة الجنسية عندها، وقد يدفعها ذلك إلي   الشهوة، وتتطلع إلي الرجال


المحر في  إلي الوقوع  هذا  المسلمين،  في  يوجد  لا  ما  المسلمين  غير  نساء  في  الفواحش  انتشار  ومنها  مات، 
الإفرازا رائحةجانب  يسبب  مما  الموضع،  هذا  في  تكون  التي  دائماً ة.والكريه  ت  المختونات  غير  نساء 


 76ضطربات وعندهن حدة في الطبع، وشرود في الفكر، وعصبية في المزاج. م
موضوع الختان ببحث واف ، ومما قالته في معرض   ائية ست البنات خالدالطبيبة النسقد أفردت  و 


في    :ذلك لنا  بالنسبة  للشرع  الختان  امتثال  هو  شيء  كل  قبل  الإسلامي  فعالمنا  من لما  الفطرة   يه  إصابة 


 
   .102-75ص    -دار المنارة جدة   – كتاب الختان -محمد علي البار د.    73
 


   .10و   7سلام" عدد مجلة "لواء الإمقالة بعنوان: "ختان البنات" من  -د. حامد الغوابي   74
 . 2007-06-28مقالة منشورة في موقع الألوكة بتاريخ  -بين موازين الطب والشريعة  ان لختا -الدقر  د. محمد نزار  75 


 . 424ص    -الموسوعة الطبية الفقهية  -.أحمد محمد كنعان  د  76
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سنة التي حضت على فعلها، وكلنا يعرف أبعاد شرعنا الحنيف وأن كل ما فيه لا بد أن يكون والاهتداء بال
الخير من جميع النواحي، ومن بينها النواحي الصحية، وإن لم تظهر فائدته في الحال فسوف تعرف في فيه  


يع الأمم بالرغم الم فوائده وصار شائعا في جمف الع، وعر الأيام القادمة كما حدث بالنسبة لختان الذكور
  77.من معارضة بعض الطوائف له 


الإناث من الناحية الشرعية والطبية تتمثل في   فمما سبق ذكره نستطيع القول بأن فوائد ختان  
 الآتي: 


 .وسلم   عليه  الله   صلى  المصطفى  وسنة  الله  شرع  تثبيت .1
 . العادة  لا العبادة  شعيرة  إعلاء .2
 .يمةالسل  م الصون والعفة والفطرة لى قيفاظ عالح .3
 الشهوة وتهذيب الميل الجنسي لدى المرأة.   تعديل .4
 ة. الأعضاء التناسلية للمرأ  ونظافة  طهارة  .5
 والمهبلية للمرأة.   البولية  الالتهابات  معدل انخفاض .6
 .الزوجين أثناء المعاشرة الزوجيةالحفاظ على الوئام الجنسي بين   .7
 قية والجرائم الاجتماعية. الأخلاذائل  حماية المجتمع من الر .8


 
 الخاتمة:  .6


الُحكم الشرعي لسنن الفطرة يَتوجّب على الُمسلم الالتزام بما أمر الله به، أمّا من ناحية وفي نهاية المطاف 
كونه من سُنن الفطرة التي أُشير إليها في وعلى    .وخصالها فيختلف بين كل   خصلة كما قال الفقهاء


لله عليه وسلم كقول أبي هريرة رضي الله عنه الثابت نقلها عن النبي صلى اويّة  النب  عدد  من الأحاديث 
حيث قال: )خَمسٌ منَ الفِطرةِ: الاستِحدادُ، والختانُ، الذي يَرويه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم  


إلا أنهم   تان؛ ية الخ، ومع اتفاق الفقهاء على مشروع78الإبطِ، وتَقليمُ الأظفار ( وقصُ  الشَ ارب ، ونَتفُ  
المذكورة. أما أنواعه فمنه عن طريق الشرعي الذي أمر به النبي صلى   لى عدة آراءاختلفوا في حكمه ع


ن بها أهل سلم لأم حبية رضي الله عنها. أما النوع الثاني هو عن طريق الفرعوني الذين يقوموالله عليه و
 ائده من فومصر والسودان في إعاقة الجهاز التناسلي للإناث. و


 
 ختان البنات: رؤية صحية.  -د. ست البنات خالد   77 


 ارب. اس، باب قص الشاللب اري في صحيحه، كتابرواه البخ  بق:المصدر السا78
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الأحادي تتبَّع  لِمَنْ  على يظهر  حثَّ  إنما  الإسلام  إن   ، تدبَّرها  و  الختان  في  الواردة  والروايات  ث 
ينتج منه الطهارة و النظافة و    ه ا فيه من فوائد صحية و آثار وقائية كبيرة ، وإنالختان و أمر به لم


  .هما من الأسس المهمة للصحة و السلامة
 


 المصادر والمراجع:  .7
م(: صحيح البخاري 2017هـ(، )256ن المغيرة، أبو عبد الله ) مد بن إسماعيل بن إبراهيم بري، محالبخا


أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم مع حاشية السهارنفوري   الجامع المسند الصحيح المختصر من 
 السندي، ط. البشرى.وحاشية  


قيق : السنن للإمام أبي داود ، تح م(2015ني ) أبو داود، سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير السجستا
 . 1أبي تراب عادل بن محمد، ط. 


  )د.ت(: مسند أحمد، د.ط. ابن حنبل، أحمد بن محمد بن حنبل، أبو عبد الله، الشيباني
 . 3ح، تحقيق أحمد عبد الغفور عطار، ط،  م(: الصحا 1982إسماعيل بن حماد الجوهري ) 


 بيروت، د.ط. .ت(: لسان العرب، دار صادر:  ضل )دو الف ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي أب
ح صحيح البخاري، ابن حجر العسقلاني، أحمد بن علي أبو الفضل شهاب الدين )د.ت(: فتح الباري بشر 


 د.ط.
 د.ت(: روضة الطالبين. د.ط. النووي، يحيى بن شرف، أبو زكري محيي الدين )


 لى. مكة ، الطبعة الأو -وزيع: جدةوالت  للنشرم(: الختان، دار المنارة  1994محمد علي البار ) 
 لباقي، د.ط.مالك، بن أنس بن مالك الأصبحي، أبو عبد الله )د.ت(: موطأ مالك، تحقيق محمد فؤاد عبد ا


ري، )د.ت(: قصص الأنبياء المسى بالعرائس، مكتبة الثعلبي، أبو اسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم النيسابو
 د.ط.الجمهورية العربية: مصر،  


م(: تبيين الامتنان بالأمر بالاختتان، تحقيق مجدي فتحي 1989اسم ) ساكر، علي بن الحسن، أبو الق ابن ع
 . 1ث للطنطا، ط.السيد، دار الصحابة للترا


قاسم )د.ت(: المعجم الأوسط للطبراني، تحقيق طارق الطبراني، سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير، أبو ال
 بن عوض، د. ن، د.ط. 


تحقيق محمد ومصطفى ،  الفتاوى الكبرىم(: 1987س، تقي الدين ) د بن عبد الحليم، أبو العبا، أحمةتيمي ابن
 . 1مية: بيروت، ط.، دار الكتب العلعبد القادر عطا
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تحفة المودود م(:   1971قي، أبو عبد الله شمس الدين )ابن قيم الجوزية، محمد بن أبي بكر بن أيوب الدمش 
 . 1، ط. دمشق:  ان البي  ة دار مكتب،  بأحكام المولود


 . م(: فتوى الأزهر في الختان 1994جاد الحق ) جاد الحق علي
 للفتاوى موقع الدكتور أحمد كلحي. ق)د.ت(: الموسوعة الكبرىجاد الحق علي جاد الح


 مقالة منشورة في موقع الألوكة بتاريخ   -الختان بين موازين الطب والشريعة  م(:  2007)  محمد نزار الدقر
     نيو.يو  28


   lukah.net/sharia/0/38501/#ixzz6Z8IxdOTwhttps://www.a:  قع الآلوكة: تعرف الختان، مو
)انديان خالد  لمستقبل 2012ا  ومدمر  للشريعة  مخالف  الفرعوني  الخفاض  الختان،  عن  تعلمه  لا  ما  مل   م(: 


نالفت محيط  اة،  في  موق2012.  9.  6شر  : م.  مصرس  ع 
heet/434329http://www.masress.com/mo  . 


 . عدد الأخير بتاريخ مايو  ال  -موضوع ختان البنات  –لإسلام  من مجلة لواء ام(: 1951علام نصار )
 .   https://www.marefa.orgث   موقع دار المعرفة: ختان_الإنا 


 :  عطية الأنصارية على الشبكةمن موقع منظمة أم  .  طبيةرؤية   الإناث  ختان ي:  خالد محمد عل
 .http://www.umatia.org/medicalviewbook.html   


 نارة جدة. دار الم  – كتاب الختان   -لبار علي امحمد 
 الموسوعة الطبية الفقهية   - كنعان  محمد   أحمد


 .  10و   7لواء الإسلام عدد  ن مجلةت، مختان البناحامد الغوابي: 
 يونيو.    28 مقالة منشورة في موقع الألوكة بتاريخ، الختان بين موازين الطب والشريعة:  محمد نزار الدقر


 
 



https://www.alukah.net/sharia/0/38501/#ixzz6Z8IxdOTw

http://www.masress.com/moheet/434329

https://www.marefa.org/

http://www.umatia.org/medicalviewbook.html
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 المقدمة 


ور هي إحدى الولايات في ماليزيا. إنها دولة متطورة لا ينبغي تفويتها كواحدة من الوجهات نجسلا
سياحة   الصادر عن  (LSKP) السياح  على تقرير إحصائيات وصول  السياحية للعرب المسلمين. بناء  


 م2017عام  إلى    م2015العرب من عام  السياح  د  هناك زيادة في عد ،   Tourism Selangorسلانجور
-http://www.tourismselangor.my/tourism-selangor)  360،749  إلى   160،615بلغ    حيث 


profile/).    ًالناتج المحلي الإجمالي  سجل اقتصاد ولاية سلانجور نمو ٪ في 7.1بنسبة    (KDNK)ا في 
بـ    م 2017عام   عام  4.8مقارنة  في  فقط  ،    )دائرة  م ٪2016  الماليزية  ، 2017الإحصاءات   )


 .سياحة بشكل كبير في النمو الاقتصادي لسيلانجورال  يساهم قطاع و
( هاشم  أجراها  دراسة  مشاكل  2013أظهرت  هناك  أن  العال(  السياح  بين  في تواصل  رب 


الفنادق أو 80٪ من المجيبين مشاكل في الاتصال في المطار، و 70. يواجه ما يصل إلى  ماليزيا ٪ في 
والإ و80قامة،   ، التسوق  مراكز  في  با٪80  يتعلق  ولمر٪   ، السياحيين  بسائقي 80شدين  يتعلق   ٪


 : (2013  ، العرب )هاشم السياح  سيارات الأجرة. ومن المشاكل الشائعة التي يواجهها  
 الذين يمكنهم التواصل باللغة العربية   موظفي الفندق   قلة .1
 ق عدم وجود قنوات تلفزيونية باللغة العربية في الفند  .2
 حيين سيالمرشدين الااللغة العربية لدى    مهاراتضعف  .3
 سائقي سيارات الأجرة عدم قدرة على التواصل اللغة العربية لدى   .4
 السياحية لشرطة  عدم قدرة على التواصل باللغة العربية لدى ا .5
   وجود لافتات باللغة العربية  عدم  .6
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تطبيق    تطوير  الضروري  من  للسياحة  لذلك،  الذكاء  هاتف  سلانجور تطبيق  في   الإسلامية 
السي علتسهيل  العرب  ومحمد ند  اح  عمران  محمد  أجراها  دراسة  تُظهر  الواقع،  في  سلانجور.  زيارة 


 ( لتطوير  2017نجيب  جدًا  كبيرة  حاجة  الذكا(  هاتف  العرب. ء  تطبيق  السياح  هؤلاء  قبل  من 
بالتفصيل   الدراسة  هذه  الحاجات  ستناقش  الرئيسية  والمكونات  العربية  تكون اللغة  أن  يجب  تي 


 . سياحة الإسلامية في سلانجورلل  اتف الذكاء تطبيق ه موجودة في  


 


 منهج الدراسة 
يم الدراسة على صم نوعية بطبيعتها ويستند تالكيفي وسيعتمد الباحث في هذه الدراسة على المنهج  


 ، يل مثل الكتبتحليل المحتوى من خلال مراجعة الأدبيات. يتم جمع البيانات على المواد الأدبية بالتفص
والمواقع الإلكترونية المتعلقة بالسياحة في سلانجور. ثم ،  والأطروحات  ،ع والوقائ  ،توالمجلا  ، والمقالات


 يًا. صفتم تحليل البيانات التي تم الحصول عليها وجمعها و
 


 نتائج الدراسة  
 همية اللغة العربية في السياحة الإسلاميةأ .1


أظهرت (.  2010اني ،  الصناعية للبلد )حميرة زماني فرح  يلعب الدين دورًا مهمًا في التنمية 
من الخارج. وعليه، السياح  ( أن الدين في بلد ما له علاقة بإرضاء  2014دراسة أجراها محمد بتور ) 


ستكشاف أو مشاركة تتم في حالة ا  ،أو تجربة  ،أو حدث  ، لإسلامية بأنها أي نشاطتُعرَ ف السياحة ا
 ،أو كل ما يلي: التاريخ  احدمي، إما والإسلامية، بهدف التمتع بإطار إسلاتتوافق مع القيم والقوانين  


بُعد من أو أي    ،أو التعليم ،  أو الاقتصاد أو الصحة  ،أو أسلوب الحياة  ،أو التراث  ،أو الثقافة  ،أو الفن
دينية تبط السياحة الإسلامية بالأنشطة ال. تقليديا، تر(http://www.itc.gov.my)أبعاد الحياة البشرية  


سلامية أوسع حيث يبدأ المزيد من الناس في استكشاف الإ  السياحة   رةظاهمثل الحج والعمرة. يصبح  
 الوجهات الإسلامية الأخرى. 


هذ   وجود  الظاهرة  أدى  تغيير  ة الجديد ه  بصناعة إلى  المتعلقة  الأخرى  المكونات  وتطوير   
ع هذا القطاحاجات  ا إلى ذلك لتلبية  أو صناعة النقل وم  ،أو الطيران   ،السياحة، مثل صناعة الأغذية 


العالي في  ويشالفريد.   التعليم  بذلتها مؤسسات  التي  اللغة ماليزيا  مل ذلك الجهود  التي تقدم دورات 
(. يتم تقديم 2013درجة البكالوريوس )محمد نجيب جعفر ،    على مستوى السياحة  لأغراض  العربية  


السياحة   ( 1988احة. وفقا لعبد الرحمن شيك ) هذه الدورة لتلبية احتياجات السوق في قطاع السي
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التي تتطلب تعديل اللغة ومصطلحات محددة ولها خاصة  بية هي واحدة من مجالات اللغة لأغراض  لعرا
الوقت نفسه، تهدف العربية للسياحة الإسلامية إلى إنتاج لاعبين   بها. وفي   وحدات التدريس الخاصة 


لإسلامية كدليل في ة ا مع الشريع  افة إلى مراعاة المبادئ المتوافقةبارعين في استخدام اللغة العربية بالإض 
 إدارة السياحة. 


اللغة لأغراض    ،(1987)  (Waters)  وواترس  (Hutchinson)  تشينسون وفقًا له   خاصةفإن 
الطلاب في حاجات  نهج يستخدم على نطاق واسع في تدريس اللغات الثانية أو الأجنبية لتلبية  هي  


لذي يقوم عليه تطوير برنامج ات  الحاجايل  م وتوظيفهم. في غضون ذلك، يعد تحلهتعليمهم وتدريب
شفيات نجليزية العاملات في المست. على سبيل المثال، قد تحتاج ممرضات اللغة الإ خاصةاللغة لأغراض  


بغرض  الإسبانية  اللغة  تعلم  إلى  الإسبانية  هي  الرسمية  لغتهم  الذين  المرضى  من  عالية  نسبة  بها   التي 
وف والمرضى.  الممرضات  بين  على 2009)  (Hyland)ند  لهيلاقًا  التواصل  الطلاب  تشجيع  يتم   ،  )


تدريس يتم  عما  والتساؤل  تعلمهم  في  نشط  بدور  وفالقيام  المنهج  تحديد  يتم  لهم.  لاحتياجات ه  قًا 
 الطلاب من خلال الاستشارة ونصائح المعلمين الخبراء.


لدراسات ن االعديد م  . تم إجراءاللغة لأغراض خاصة  نظام   اللغة العربية تنمو أيضًا بسرعة في  
لتلبية   واسع  نطاق  على  أيضًا  تستخدم  اللغة  هذه  أن  اللحاجات  لإثبات  بينها  من  العربية معينة.  غة 


)العبادة  لأغراض   ناصر  شهرزال  محمد  درسها  )  ،(2015كما  وآخرون  الزيلاني   ،(2012سهيلة 
إلى فة  (. بالإضا2004وأنصار الدين أحمد )   ،(2007)   رمحمد نجيب جعفو  ، (2010محمد بوجي )و


 ، (2015هناك دراسات حول اللغة العربية لأغراض السياحة كما درسها نور الحسنى رسلان )  ،ذلك
 وزاليكا  ، (2011سليمان إبراهيم )و  ، (2013محمد نجيب جعفر ) و   ،(2015محمد نزوان موصلي )و


( )و  ، (2013آدم  إسماعيل  )  د محمو   ،(2008سليمان  جالو  تشيو   ،(2008إبراهيم  مات   كأزمان 
) و  ،( 2009) سماح  )  ، (2007روسني  صالح  الحليم  العربية  2005وعبد  اللغة  دراسة  تمت  بينما   .)


الدبلوماسية من قبل إسلام يسري التمريض غزالي ودراسة    ، (2008)  لأغراض  العربية لغرض  اللغة 
 (. 2009) تصادية من قبل نجمة هاشم قاللغة العربية للأغراض الاودراسة (  2005زين الدين ) 


 
 ماليزيا حة الإسلامية  سيامؤسسة ال 
سبتمبر   11ترجع الزيادة الكبيرة في عدد السياح المسلمين من الشرق الأوسط إلى أحداث   


ولصيا 2001 المنتجات .  تسويق  استراتيجيات  وصياغة  المختلفة  المحلية  السياحة  تطوير  برامج  غة 
للسياح   المحلية  وزاالثقافية  من خلال  الحكومة  قامت  السيالمسلمين،  الماليزية والثقوالفنون  حة  ارة  افة 
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ماليزيا  مئسسة  بتأسيس   الإسلامية  المؤسسة  .  م2009مارس    16في    (ITC)السياحة  مسجلة هذه 
لعام   كشركة الشركات  قانون  بموجب  الماليزية  الشركات  لجنة  مع  بضمان  محدودة  مسئولية  ذات 
 (. 2013، مارس بودايايوان  د)عبد الغني أبو،    1965


سجاستنادً   إلى  الهلال  لاتا  وتصنيف  كارد     (Master Card & Rating Crescent)ماستر 


منظمة  2015) تقرير  في  الإسلامي  (  الإ  ومركزالمؤتمر  والاجتماعية الأبحاث  والاقتصادية  حصائية 
( الإسلامية  للدول  الجذب2017والتدريب  مناطق  من  واحدة  ماليزيا  تعد   ، السياح   (  الرئيسية. 


لم تم الاعتراف بماليزيا كوجهة تحتل المرتبة الأولى في النسخة العالمية لمؤشر لعاع أنحاء االمسلمين من جمي
لأن ماليزيا أصبحت الوجهة السياحية الإسلامية الأولى   . وذلك2015  السفر الإسلامي العالمي لعام


ا ( بهذ 2015) سة الإسياحة الإسلامية  سمؤ. صرح  م2014إلى    م 2011لأربع سنوات متتالية من  
إاستنادً  الصديقة ا  الفندقية  والخدمات  العبادة،  لأداء  والتسهيلات  والمرافق  الحلال،  الطعام  توافر  لى 


مال ووضع  الخاص  للإسلام،  الشغب  يزيا  وأعمال  التهديدات  أشكال  جميع  من   & OIC)الخالي 


SESRIC, 2017) . 
شركة زيا.  اليدوم إلى م العرب على الق السياح  تلفة لتشجيع  بذلت الحكومة الماليزية جهودًا مخ 


الخطوط الجوية الماليزية وشركات الطيران الأخرى، تم عرض مقاطع فيديو وثائقية عن ماليزيا باللغة 
أثن قبل  العربية  العربية، وخاصة  باللغة  الجوية  الرحلات  الهبوط في مطار كوالالمبور   30اء  دقيقة من 


السياح وظف استقبال  عربي وهو مال   ا. السفير الفيديو معلومات مهمة تتعلق ببلدن  الدولي. يشرح هذا
العرب هم  السفراء  بالسياح من الشرق الأوسط  الوصول للترحيب  العرب سيكون جاهزا في صالة 


 ،يجيدون التواصل باللغة العربية. برنامج السفير العربي هذا خاص بالسياح العرب فقط  الجامعة   بطلا
(. بالنسبة للسياح 2008اعيل ،  سليمان إسم ن )اح الآخرياز وأولوية تعطى لهم مقارنة بالسييوهذا امت


 العرب، لا يزال هناك الكثير منهم لا يجيدون اللغة الإنجليزية.
بحلذلك  فهم  إلى ،  بالإضافة  العربية  باللغة  التوجيه  وتقديم  التواصل  يمكنهم  وسطاء  إلى  اجة 


المكتوبة الإرشادية  موقع  ب  اللوحات  إلى  للإشارة  العربية  الااللغة  لمدوليلمطار  كوالا  ، بور    )سليمان 
(. تسهل هذه اللافتات العربية على السياح المسلمين الصلاة والحصول على الطعام الحلال. 2008


ومبنى يو الرئيسي  المطار  مبنى  مستويات  جميع  على  متاحًا  للصلاة  مكانًا  الدولي  كوالالمبور  مطار  فر 
و  الالأقمار   الحلال    25صناعية  للطعام  المنا كشكًا  ومنطق  في  العبور العامة   اطق 


(www.halaltrip.com)  . 
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 المؤتمر الإسلامي فهوم السياحة الإسلامية على أساس منظمة  م


 57هي ثاني أكبر منظمة حكومية دولية بعد الأمم المتحدة بعضوية  ر الإسلامي  المؤتممنظمة   
قارات أربع  على  ا .  دولة موزعة  مجموعة من  عن  عبارة  المنظمة  الإسلاالع لأصوات من  هذه  مي. الم 


سعى إلى حماية مصالح العالم الإسلامي من خلال تعزيز السلام والوئام الدوليين بين مختلف مجتمعات ت
 .(2011)منظمة التعاون الإسلامي،    العالم


 سبحانه وتعالى في سورة للهالإسلام والسياحة ليسا غرباء. ينصح بشدة السفر في الإسلام. قال ا 
  :20الآية    العنكبوت


عَلَىٰ كُلِّ شَيْءٍ  اللَّهَ  إ نَّ   ۚ    ال آخِرَةَ  النَّشْأَةَ   يُنشِئُ   اللَّهُ  ثُمَّ  ۚ  ل  سِيُروا فِي ال أَرْض  فَانظُرُوا كَيْفَ بَدَأَ ال خَل قَ  قُ 
 قَدِيرٌ


ء ده على السفر والسير في جميع أنحابيفي الآية أعلاه، من الواضح أن الله سبحانه وتعالى يشجعنا ع  
ة القوة وأخذ الدروس من كل حدث خلقه الله. هذه حقيقة ودليل واضح وقوي على أن الدين رؤيالعالم ل


يعترف بحق أتباعه ( أن الإسلام  2010سلمين. صرح سعد وآخرون ) يلعب دورًا في الأنشطة اليومية للم 
الواقع،  الانتقال من مكان إلى آخر. في  مي  في  السفر لأغراض  أيضًا   ،الحج   داءفيدة مثل أشجع الإسلام 


تفسير   ،والترفيه  ،والتجارة  ، والأعمال  ،والتعليم   ، والطب  ، والصحة  ،والعمرة يجب  ذلك،  ومع  والمتعة. 
 .  (OIC & SESRIC, 2017)  الشريعة الإسلاميةة بدقة حتى لا يتم تجاوز قواعد والتزامات  الترفيه والمتع


، على الرغم من أنها صخا  ين على وجهسلامية إلى استهداف السياح المسلم لإتهدف السياحة ا 
للسياح   عالمي  جذب  عامل  أيضًا  تكون  أن  المسلمين  يمكن  مختلفة غير  جذب   .لأسباب  أسباب  ومن 


ا المالسياحة  الأسعار  المسلمين  غير  للسياح  والسلام  ،عقولةلإسلامية  للأسرة  ، والأمن  الصديقة   ،والبيئة 
( على أن مفهوم السياحة 2015)  (crescent rating)  تقييم الهلالا إلى ذلك. تنص شركة  وموالنظافة  


إن المصطلحات الإسلامية قد تم استخدامه على نطاق واسع بأسماء مختلفة ودلالات مختلفة. ومع ذلك، ف
تع إلى  بعد  تصل  لم  السيالمستخدمة  المصطلحات  حيث  من  الشائعة  الأسماء  بين  ومن  عالمي.  ة احريف 


الشرعية  ،الحلال الصديوالس،  والسياحة  أنقرة، قة  ياحة  ومركز  الإسلامي  التعاون  )منظمة  للمسلمين 
2017 .) 


 


 السياحة الإسلامية   مكونات 
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الرئيسية للسياحة الإسلامية ( يحدد المكونات  2017كز أنقرة ) الإسلامي ومرالمؤتمر  تقرير منظمة   
التع  على  بناء   الأولوية  تعطى  أن  يجب  من ديالتي  وكلينيك  لات  الم2014)  أكيول  الخ(.   مسة كونات 


حلال  تكون  أن  يجب  المكونات  هذه  أن  هو  الاختلاف  ولكن  التقليدية،  السياحة  نفسها  هي  الرئيسية 
باقات السفر وأماكن الطعام الحلال،  والحلال،  النقل  والفنادق الحلال،  و  ،ميةومتوافقة مع الشريعة الإسلا


 كما يلي:هو الإسلامي  المؤتمر  ف كل فرع على أساس منظمة  وص الحلال والتمويل الحلال.  
وأي أنشطة تؤدي إلى أعمال وأفعال   ، وأماكن قمار  ،فندق حلال: عدم وجود خدمات كحولية 


يكون الطعام المقدم أيضًا من مصدر غذاء حلال . يجب أن  مع الشريعة الإسلامية  غير قانونية وغير متوافقة
وسهم يشير  ،صلاةال  ادةوسج  ،قرآن رفة، من الضروري توفير نسخة من الغ . في كل الحكومةومعتمد من 


إلى اتجاه القبلة. كما أن وضعية السرير والمرحاض لا تواجه القبلة. يرتدي موظفو الفندق ملابس تغطي 
العورة وإدارة الفندق مثل الدفع وما إلى ذلك وفقًا للإجراءات التي حددها الإسلام. بالإضافة إلى ذلك، 


السباحةيج المرافق مثل حمامات  اوالصالا  ، ب فصل  التدليك وما إلى ذلك حسب   ،لرياضيةت  وصالات 
 الجنس. 


طيران إلى التأكد من النقل الحلال: ركزت شركات الطيران على النقل الحلال. تحتاج شركات ال 
كحول ولا   جدأن جميع الخدمات، خاصة فيما يتعلق بالأطعمة والمشروبات، يجب أن تكون حلال. لا يو


ن المواد مثل المعلومات الرقمية مناسبة أيضًا ومتوافقة  ب أن تكويج   ير وصبحة.طعام يحتوي على لحم خنز
 مع المتطلبات التي تسمح بها الشريعة.


يجب أن تضمن المطاعم المدرجة في السياحة الإسلامية مصدر الطعام قبل تقديمه المطعم الحلال:   
يضمن   أن  تقديمه. يجب  وفقً الوعند  الحيوانات  ذبح  الحيواني  في الإسلاميات  ا للإجراءطعام  الصحيحة.  ة 


المطا في  أيضًا  متوفر  غير  الكحول  حرامًا.  يكون  أن  يخشى  جيدًا  طعامًا  ليس  المقدم  الطعام  عم الواقع، 
 الحلال.


باقات السفر الحلال: يجب أن تستند محتويات باقات السفر إلى مواضيع إسلامية. يجب أن تكون  
المحز إلى  موجهة  الإسلامية  السياحة  السم  الإسلاياحراكز  المساجد ية  زيارة  ذلك  في  بما  والآثار   ،مية 


 والفعاليات خلال شهر رمضان.   ،والمتاحف الإسلامية  ،الإسلامية
للفنادق  التمويل  المالية  الموارد  تكون  أن  يجب  السفر  ،والمطاعم   ،الحلال:  وشركات   ،ووكالات 


ومتو مناسبة  الإسلامافالطيران  والمبادئ  الإجراءات  مع  بشكل  قة  يتطلب  عامية.  الإسلامي ،  التمويل 
الية. يحظر المشاركة في تقاسم الأرباح والخسائر بين جميع الأطراف المشاركة في بناء وتطوير المؤسسات الم
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ل غير شكالتمويل الإسلامي بشكل صارم أي شكل من أشكال الفائدة أو المتعلقة بالربا أو جني الأموال ب
 قانوني.


 
 ر نجولا السياحة في س 


دمات السياحة الإسلامية المختلفة يجعل ماليزيا مركزًا للسياحة الإسلامية نتجات وخ د مإن وجو 
 لعارفين وهاشم  السياح من الدول الإسلامية الأخرى وفقًاعدد  من    ولديها القدرة على الوصول إلى المزيد 


تقرير2009) في  أنقرة،  مالإسلاالمؤتمر  )منظمة    (  ومركز  مالي2017ي  أن  ذكر  بدأت  (  تقديم في  زيا 
منتجات وخدمات السياحة الإسلامية في أسواق مثل السياحة الطبيعية )البيئية( والصحة. لم تطور ماليزيا 


وخدم  السياحة منتجات  معرض  مثل  دولية  أحداثًا  أيضًا  استضافت  بل  فحسب،  الإسلامية  السياحة  ات 
. ساعد هذان الحدثان الرئيسيان م2008في عام  في كوالالمبور  العالمي  الإسلامي    رالمؤتمالإسلامية الأول و


 ماليزيا في بناء صورة كوجهة لمراكز السياحة الإسلامية. 
طق في ولاية سيلانجور وهي مراكز للأنشطة السياحية. المناطق تركز هذه الدراسة على ثلاث منا  


منطقة هي  لانجت  المعنية  ب(Petaling)  وبيتالينج  (Gombak)ومباك  وج  ،(Hulu Langat)  هولو    شكل . 
مجموعات   10هناك    ،السياحة:  2035عام، بناء  على تقرير مسح مراجعة خطة هيكل ولاية سيلانجور  


 لولاية. المجموعات العشر هي كما يلي:من المنتجات السياحية في ا
 السياحة الطبيعية .1
 السياحة الزراعية .2
 ية اثة والتريالثقافالسياحة   .3
 ية التعليم سياحة  ال .4
 السياحة العلاجية .5
 ذائية والتسوقالغ السياحة   .6
 المؤتمرات والحوافز والمعارض سياحة   .7
 ة )بما في ذلك الجولف( يالرياضالسياحة   .8
 الإقامة  .9


 تنزهالم .10
الغذائيةمن بين هذه    العشر، تعتبر السياحة  البيئية  ،والتسوق  ،المجموعات    ، ةيوالرياض،  والسياحة 


أعلى  يةوالتعليم  تقري ا  هي  على  بناء   السياحية.  مراجعة  لمنتجات  سيلانجور    خطة ر  ولاية  : 2035هيكل 
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عام   في  حملة  سلانجور  حكومة  أطلقت  شاينز"    م2010السياحة،  "سيلانجور  باسم   Selangor)تُعرف 


Shines)  .  الح تهدف المتوفرهذه  السياحية  والمنتجات  الممتعة  للأماكن  الترويج  إلى  في ملة  الولاية.  في  ة 
 رموز سياحية من  10ترويجية من خلال تقديم "ة ومج تسويقيونفذت براسلانجور  لة، نظمت سياحة  م الح


و الأزرق،  المسجد  وهي  شاينز"  ملاواتي  "سيلانجور  ومعرض(Bukit Melawati)جبل  عبد   ،  السلطان 
عبد دونج مو  ،(Fireflies Park)راعات  يقة الي  حد و،  (Sultan Abdul Aziz Royal Gallery)  العزيز الملكي


معهد و كهوف باتو،و،   (Sepang Gold Coast) د كوستجولسيبانج   و ، (Tokong Dong Zen) زين
 .(Kanching Amusement Forest)غابة كانشينغ الترفيهية   و (FRIM)  بحوث الغابات ماليزيا 


تقدم  ذلك،  إلى  سلانجور  بالإضافة  و  سياحة  ترويج  برامج  السياحية  أيضًا  المنتجات  تي التسويق 
على  سيلانجو  10"  تركز  من  العائلات   (Wonders Of Selangor)"ر عجائب  مع  الإقامة   ، وهي 
والصحة  ،والرياضة   ، والمعارض  ،والمؤتمرات  ،والحوافز  ،والمؤتمرات  ،والمتنزهات  ،راثوالت  ، والتعليم 


الواقع، أنشأت    ،الطبيعية  ،والطبيعة  ،والتسوق  ،الترفيهية والسلطات المحلية ر  سياحة سلانجووالغذائية. في 
ياحة لراحة المستخدمين أو السياح. الجدول أدناه هو قائمة المنتجات السياحية للسكترونيًا  أيضًا موقعًا إل


وفقًا للمعلومات التي قدمتها هيئة   م2014كور حتى عام  حسب التجمعات والمناطق المختارة كما هو مذ 
 حة الماليزية: السيا


 موقع  السياحة   منتجات  نطقة م 


 لو لانجاتهو
 ( MPKj)مجلس بلدية كاجانغ  •


 ( MPAJ)ة أمبانغ جايا لديمجلس ب •


 تهولو لانجا ابة نهر تشونغكاك الترفيهية 


 تهولو لانجا نهر تكالا


 تهولو لانجا شلال نهر جاباي


 تهولو لانجا شلال نهر بانجسون


 أنبانج  بوكيت ساغا 
 تهولو لانجا جبل نوانغ 


 دوسون توا، باتو، هولو لانجت   يم قدينبوع هاملت الحار ال 
 تشونغكاك نهر  جع تشونغكاك منتمنتزه و


 تهولو لانجا سان جرمان لوي 
 باتو ، جالن نهر سراي  منتجع بيتونج بامبو هاوس 


 أنبانج  أمبانج حديقة غابة 


 أنبانج  أنبانج  برج مراجعة


 جومباك 
 (MPS)مجلس بلدية سيلايانغ  •


 (MPAJ) مجلس بلدية أمبانغ جايا •


 كيف  كهوف باتو كهف السلام 
 راوانغ  الكومنولث باتحديقة غا


 كيبونج  (FRIM) معهد ماليزيا لبحوث الغابات
 راوانغ  غابة كانشينغ 
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 جومباك  نهر بيسانج  شلال
 كوندانغ  ة كوندانج بلو بحير


 راوانغ  غابة تمبلر
 هولو يام  سد باتو 


 كلانج  لوكلغ. كيمينساه ، هو شلال باتو أساه 
 غونغ ت لابوكي يهية غابة بوكيت لاغونغ الترف
 هولو يام  غابة النهر القديمة الترفيهية 


 هولو كلانج سد بوابة كلانج 
 هولو كلانج حديقة الحيوانات الوطنية 


 أمبانج  كوارتز بيرماتانج 


 بيتالينج 
 (MBSA)مجلس مدينة شاه عالم  •


 شاه عالم  بحيرة شاه عالم


 شاه عالم  اتية الوطنية نبالحديقة ال 


 ( في تقرير مسح السياحة 2014) Tourism Selangor Sdn Bhd  المصدر:


 


الجدول   أع  2يوضح  المذكورة  الثلاثة  الأماكن  في  المتاحة  الأنشطة  توزيع  هذه التالي  تقسيم  يمكن  لاه. 
 نشاطًا رئيسيًا، وهي:   11الأنشطة إلى 


 تخييمالنزهة /  ال .1
 السباحة .2
 تتبع الغابة  .3


 يح التربوي والتر .4
 مسار الدراجة الجبلية .5
 يورمراقبة الط .6
 ط الصور التقإ .7
 صيد الأسماك  .8
 طائرة ورقية .9


 الجولة .10
 الرياضات المائية / الرياضات الخطرة .11


 
 السياحية الأنشطة : قائمة توزيع المنتجات و2الجدول 


 منطقة هولو لانجات 
 11 10 9 8 7 6 5 4 3 2 1 المنتجات / الأنشطة السياحية 


          √ √ نهر الترفيهية تشونغكاك ل غابة ا 1
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          √ √ الترفيهية  ر تكالانه ةغاب 2


          √ √ غابة النهر الترفيهية جاباي  3


        √ √ √ √ غابة نهر بانجسون الترفيهية  4


         √ √ √ بوكيت ساغا  5


      √  √ √  √ جبل نوانغ  6


          √ √ 16ينبوع هاملت الحار القديم ميل  7


  √        √ √ نغكاك منتزه ومنتجع تشو  8


          √ √ شلالة نهر لوي 9


            منتجع بيتونج بامبو هاوس  10


     √   √    حديقة غابة أمبانج  11


            برج مراجعة أمبانج  12


 جومباك منطقة 
 11 10 9 8 7 6 5 4 3 2 1 المنتجات / الأنشطة السياحية 


 √           ف السلام كه 1


        √ √ √ √ راوانغ  نولث،كومقة غابة الحدي 2


 (FRIM) ماليزيا معهد بحوث الغابات 3


 كيبونج 
√ 


 


√ √ √ √      


        √ √ √ √ نشينغ ، راوانغ كا الترفيهيةغابة النهر  4


          √ √ نهر بيسانج  شلال 5


 √ √  √        بحيرة كوندانج بلو  6


        √ √ √ √ راوانغ ، تمبلر فورست بارك 7


           √ سد باتو، هولو يام  8


كيمينسا هولو  قرية شلال باتو أساه،  9
 كيلانج 


√ √ √ √      
 


 


        √ √ √ √ سيلايانغ  ترفيهية،بوكيت لاغونغ الغابة  10


         √ √ √ هولو يام  غابة النهر القديم الترفيهية، 11


        √    ابة كلانج وسد ب 12


  √    √  √    طنية الوالحيوانات حديقة  13


  √   √    √   كوارتز بيرماتانج  14


 بيتالينج   منطقة 
 11 10 9 8 7 6 5 4 3 2 1 السياحية المنتجات / الأنشطة  


  √ √        √ بحيرة شاه عالم 1


  √   √   √   √ الحديقة النباتية الوطنية  2


 
 لمنتجات السياحية الزراعية ا: 3الجدول 
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 جاذبية  احية لسي المنتجات ا  منطقة 
 هولو لانجات


  مجلس بلدية كاجانغ •
 تربية الأرانب أرض ألعاب الأرنب، بروجا 


 تلفة محاصيل مخ إجروتيك أولو لانجات
 جومباك 


 مجلس بلدية سيلايانغ   •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


- - 


 بيتالينج 
 مجلس مدينة شاه عالم  •


- - 


 رير مسح السياحة تق ( في2014) Tourism Selangor Sdn Bhd المصدر:


 
 : المنتجات السياحية الثقافية والتراثية 4الجدول 


 جاذبية  المنتجات السياحية  منطقة 
 هولو لانجات


  لدية كاجانغمجلس ب •
 معرض ساتيه 


 
 


 عرض الم


 جومباك 
 مجلس بلدية سيلايانغ   •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


 دين ال يف ك كهوف باتو
 ة ضارالح خليج سيلانجور الثقافي 


 المعرض / الثقافة  ليف السكان الأصمتح
 بيتالينج 


 مجلس مدينة شاه عالم  •
 المعرض / الثقافة  حديقة سلانجور للفنون الإسلامية 


 عرض الم جاليري شاه عالم 
 عرض الم متحف سلطان علم شاه، شاه عالم 


ز  مسجد السلطان صلاح الدين عبد العزي 
 شاه 


 الدين / العمارة 


 ( في تقرير مسح السياحة 2014) Tourism Selangor Sdn Bhd المصدر:


 


 : منتجات السياحة المنزلية 5الجدول 
 عدد الغرف  قرية  الإقامة  منطقة 


 هولو لانجات
 مجلس بلدية كاجانغ  •


- - - 


 جومباك 
 مجلس بلدية سيلايانغ   •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


مع   Bougainvilleaالإقامة 
 عائلة 


 23 قرية نهر كرتاس


 يتالينج ب
 - - - شاه عالمينة مد مجلس •


 ( في تقرير مسح السياحة 2014) Tourism Selangor Sdn Bhd المصدر:
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 نتزهات الترفيهية : المنتجات السياحية للم6الجدول 


 موقع  مدينة ملاهي  منطقة 
 هولو لانجات


  مجلس بلدية كاجانغ •
- - 


 جومباك 
 لايانغ  يمجلس بلدية س •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


- - 


 نج بيتالي
 مجلس مدينة شاه عالم  •


 شاه عالم 7الشقة  أي سيتي  مدينة
 شاه عالم 14الشقة  ويت وورلد شاه علام 


 
 ياحة الرياضية : منتجات الس 7الجدول 


 جاذبية  المنتجات السياحية  منطقة 
 هولو لانجات


 مجلس بلدية كاجانغ  •
 التنزه بروجا جبل 


 التنزه نوانغ ل بج
 جومباك 


 ية سيلايانغ  مجلس بلد •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


 تسلق الصخور  كهف داماي، باتو كيف 
والسحب   ،وركوب الدراجات ،الركض  معهد ماليزيا لبحوث الغابات 


 غيرهاو
ركوب الدراجات، مركبة النقل المؤتمتة،  حديقة غابات الكومنولث


 المشي لمسافات طويلة
 ة أنشطة الرياضات المائي ندانج بلو وكبحيرة 


ركوب مغامرة كامبونج  كبةحديقة مر
 كيمينسا  


 أنشطة الرياضات الخطرة 


 بيتالينج 
 مجلس مدينة شاه عالم •


 الركض  بحيرة شاه عالم
 كرة القدم  عالم الرياضي  مجمع شاه


 
 : منتجات السياحة التعليمية 8الجدول 


 قائمة الجامعات  منطقة 
 لانجاتهولو 
 لس بلدية كاجانغ مج •


 م المعلومات علولتكنولوجيا  معهد كوالالمبور
 كلية مارا بانجي بولي للتكنولوجيا 


 سيلانجور  الإسلامية العالمية امعة الج كلية ال
  ليزياماالوطنية امعة الج


 كلية كوالالمبور الجامعية للبنية التحتية 
 معهد ماليزيا الألماني 


   العالمية ماليزياية امعة الإسلام الج جومباك 


   معهد ماليزيا البريطاني بجامعة كوالالمبور 
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 انغ  ي مجلس بلدية سيلا •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


 كلية فلامنجو الدولية 
 معهد امبانج ستامفورد 


 تالينج بي
 مجلس مدينة شاه عالم •


 مركز تكنولوجيا الإدارة المتقدمة 
 سيلانجور الصناعية جامعة 


 جامعة الإدارة والعلوم  اجامعة مار
 يا والإدارةلوججامعة التكنوكلية 


 بوليتكنيك سلطان صلاح الدين عبد العزيز شاه 
 كلية التعليم الابتدائي 
 جامعة الإدارة والعلوم 


 ( في تقرير مسح السياحة 2014) Tourism Selangor Sdn Bhd :المصدر
 
 


 
 العلاجية : منتجات السياحة 9الجدول 


 موقع  لمنتجات السياحية ا  ة منطق 
 نجاتهولو لا


 كاجانغ ية مجلس بلد •
كاجنج  صائي الأمومة والجراحةحأمستشفى 


 المحدودة
 كاجانغ 


 كاجانغ  مركز سينتوسا الطبي كاجانج 


 بارو بانجي بندر  المحدودة بي اتش بوسراوي  مستشفى


مستشفى النور الحسنه التخصصي شبكة التنمية  
 المحدودة المستدامة


 ر بارو بانجي بند


 ا إمبيان جان سو ير المحدودةبي أر أي ميديك


 كاجانغ  مركز كاجانج بلازا الطبي 


 بندر بارو بانجي  مركز الزهرة الطبي الإسلامي


 جومباك 
 غ  مجلس بلدية سيلايان •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


 بندر راوانج  كي بي جي راوانج


 بيتالينج 
 مجلس مدينة شاه عالم •


 ، شاه عالم14الشقة  سان الطبيلاحمركز دار ا


 ، شاه عالم20الشقة  التخصصيسلانجور  جي كي بي مستشفى


 ، شاه علام 19الشقة  مركز السلام الطبي 


 32بوكيت ريماو، الشقة  كولومبيا آسيا 
 ( في تقرير مسح السياحة 2014) Tourism Selangor Sdn Bhd المصدر:


 
 ات التسوق تج : السياحة الغذائية ومن 10الجدول 


 موقع  حية المنتجات السيا  منطقة 
 كاجانغ  بلازا مترو كاجانغ  نجاتو لاهول
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 ناندينغ كغ  مطعم فيش فارم تايلاندي  مجلس بلدية كاجانغ  •
 يل بندر س. طو ركن طعام ديماجو


 14بيكان باتو   دكوشا ساتاي 
 14بيكان باتو   مطعم أوستن )غربي( 


 بانجي يبانج @ علبة التروس هاملت شوب 
 انجيبندر بارو ب فييستا مول 


 باندان إنداه  مبانج ي اجالاكس
 أمبانج مقهى البنزين 


 جالان هولو لانجات أمبانج مقهى لوي
 نجات أمبانججالان هولو لا تماريند سبرينجز مطعم 


 تامان تون عبد الرزاق، أمبانج  مطعم فاطمة غوس
 جومباك 


 مجلس بلدية سيلايانغ   •


 أمبانغ جايا  يةلس بلدمج •


 أمبانج ديتاسيك ستوب مطعم
 بلدة جديدة  امبوس تاي ى بمقه


 سيلايانغ  مطعم فواكه زجاجي كبير
 بريما سري جومباك  بوفيه مالايا ستيمبوت


 جديدة بلدة   نقطة أمبانج 
 سيلايانغ  مطعم انتاي انتاي 
 بريما سري جومباك  مطعم قصر بامبو 


 بيتالينج 
 لممجلس مدينة شاه عا •


 أمبانج وونجسولو
 ، هولو كلانجانججالان أمب تلطماء مثلج مخ


 جالان هولو كلانج، أمبانج جاردن كافيه
 شاه عالم   ةالسابع  الشقة جاوا أيام بينيت بادانج 


 شاه عالم   ةالثاني شقة  ال ماس مونو 
 عالم   لم سنترال، شاهاع بلازا علم سنترال 


 طبيعة بلازا شاه عالم 
 ادانج جاوا ب SACCمول 


 ( في تقرير مسح السياحة 2014) Tourism Selangor Sdn Bhd المصدر:
 


 والحوافز والمؤتمرات والمعارض : منتجات سفر المؤتمرات 11الجدول 
 موقع  المنتجات السياحية  منطقة 


 هولو لانجات
 مجلس بلدية كاجانغ  •


- - 


 جومباك 
 مجلس بلدية سيلايانغ   •


 لس بلدية أمبانغ جايا مج •


 ، سيلايانغ تامان بريما  المؤتمرات المثالي ز مرك
 


 لم اشاه ع SACC  مركز المؤتمرات  الينج بيت 
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 شاه عالم  ةالسابع الشقةا منتجع ومركز مؤتمرات انتيكما  مجلس مدينة شاه عالم •
 شاه عالم  ةالسابع  الشقة ركز مؤتمرات ميدلاندز م


 لم اسيتيا ع اتفاقية مدينة سيتيا 
 مسح السياحة ( في تقرير 2014) Tourism Selangor Sdn Bhd المصدر:


 


 المركزة تطبيق هاتف الذكاء للسياحة الإسلامية  يوجد  لا  
دراسة هو تطبيق سياحي الذي يركز في هذه ال المركزة    هاتف الذكاء للسياحة الإسلامية   تطبيق 


تنفيذ تطوير التطبيق هي  واحدة فقط. في هذه الدراسة، الحالة التي يكون الغرض منها  الولاية اليركز على  
  (Apple Play Store)متجر أبل بلاي    و  جوجل  الدراسة من خلال النظر إلىاء  نجور. تم إجرولاية سيلا


تم   اليوم.  مستخدمي  احتياجات  جميع  يوفر  تطبيق  أبريل  وهو  في  البحث  هذه 2020إجراء  أجريت   .
الرغم اكن ذات الأهمية في سلانجور. على  الدراسة من خلال البحث عن التطبيقات السياحية المتعلقة بالأم


هو أن   ،ز هذه الدراسةة الولاية قد طورت موقعًا إلكترونيًا للسياحة الإسلامية، فإن ما يميكوممن أن ح
الوصول إلى المعلومات بناء  على التركيز. يتماشى السياح  بيق يسهل على  المؤلف يريد تطوير وإنشاء تط


ذكره ما  مع  أن2014)  يوس  هذا  جدًا    (  مناسبة  السياحية  والتطالتطبيقات  لاعتماد   ويرللإنشاء  نظرًا 
ل  المحمولة  والهواتف  الإنترنت  على  القرن  هذا  الفنادقمستخدمي  على  في   ،والرحلات  ، لعثور  والأنشطة 


متجر   الوجهات من  فقط  تطبيقات  خمسة  هناك  أن  الدراسة  نتائج  ووجدت  كانوا.  أينما  ذلك  إلى  وما 
أبل    (Google Play)بلاي    جوجل متجر  من  واحد  يكون   (Apple Play Store)بلاي  وتطبيق  يكاد 


 التطبيقات في الجدول أدناه:   مرتبطًا بالسياحة في ولاية سيلانجور. يرد وصف هذه 


 
 


      
 Visit تطبيق اسم ال 


Selangor 
Selangor 


and Kuala 
Lumpur 
Night 


Market 


Selangor 
Hotel 


Booking 


Eat at 
KLANG 
Selangor 
Malaysia 


Bazar Ramadhan 
Selangor 


KKB 


 آي أو إس  أندرويد أندرويد أندرويد أندرويد أندرويد نوع 
مطور  
 التطبيق 


Event 
Management 


HZ 
Mobile 


App 


Noor 
Azman 


Muhammad 


Share Like BIMASAKTIapps Betaworks 
Sdn Bhd 


 


الإنجليزية اللغة  اللغة الإنجليزية  اللغة الإنجليزية  لغة  ة الملايوية اللغ اللغة الإنجليزية   الإنجليزية  لغةال   


 58MB 16MB 48MB 75MB 27MB 17MB بحجم 


 السياحة  كتب السفر والمراجع الأطعمة  ياحة والمحلية السالسفر ونمط   السياحة والمحلية الفئة /  
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  الغرض 
 
 


 


 الحياة المحلي
 


 والمشروبات  
 


كل الحقوق  
 محفوظة 


بلدية  مجلس - - - - -
 هولو سلانجور


 
 يم التطبيق مقارنة تصم 


  ولة سه 
استخدام  


 الواجهة 


 جيد جدا  جيد  جيد  ضعيف  جيد جدا  جيد 


الإحساس  
بالانتماء  
 للمجتمع 


 موجود دموجو موجود غير موجود  غير موجود  موجود


من مجتمع  
 إلى مستخدم 


 جيد جدا  جيد  جيد  متوسط  متوسط  جيد 


من  
المستخدمين  


إلى  
 المجتمعات 


دموجو  موجود موجود موجود موجود موجود 


د وجوغير م التفاعل   موجود غير موجود  غير موجود  غير موجود  غير موجود  
 مختلط إسلامي  مختلط مختلط مختلط مختلط إنه إسلامي 


حسب  
ة  معايير منظم 


المؤتمر  
 الإسلامي 


 لا لا لا لا لا لا


 
ه  المعنية  الواجهة  استخدام  سهولة  الواجهة:  استخدام  مطور التسهيلات  ي  سهولة  يوفرها  التي 


معالجة قابلية الاستخدام فعليًا على المستخدم. إذا اء استخدام التطبيق. تؤثر واجهة  أثنطبيق للمستخدم  الت
تخدم للتعامل مع التطبيق، فسيظل المستخدم بالطبع ملزمًا باستخدام كان التطبيق يوفر معالجة جيدة للمس


كا  إذا  العكس  يحدث  ولكن  يوفرالتطبيق.  لا  تطويره  تم  الذي  التطبيق  الرض  ن  من  أن ا،  مستوى  كما 
ل الاستخدام  قابلية  استخدامها واجهة  ويصعب  جيدة  ليست  يوضح(Yeung & Law, 2006)  لمعالجة   . 
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ين غالبًا ما يميلون إلى استرداد المعلومات من التطبيقات التي قد تكون ذات ( أن المستخدم 2014)   يوس
 لى هذه المعلومات بسهولة. صلة ويتوقعون الوصول إ 


المجتمع هو الوقت الذي يمكن أن : في هذه الحالة، يكون الإحساس بتمع بالانتماء للمج  الشعور 
إلى   الوصول  مشاركة  إمكانية  المطوَ ر  التطبيق  فيه  يتمتع يوفر  التطبيق،  خلال  من  الافتراضي.  العالم 


وما إلى التجارب والصور  الخالمستخدمون بفرصة مشاركة وتحميل  الاجتماعية  مواقعهم  اصة  ذلك على 
 من التطبيق. يمكن أن يخبر هذا أصدقاء العالم الافتراضي نستغرام وما إلى ذلك مباشرةًالاو  وك   الفيسبمثلا


 فر.بسهولة عن التجربة أثناء الس
استخدام   عند  للمجتمع  استعلام  مساحة  وجود  الطريقة  هذه  تشبه  مستخدم:  إلى  مجتمع  من 


اك م التطبيق. بالإضافة إلى ذلك، هنخدادم مشاكل في استخدمات الاستعلام إذا واجه المستخ التطبيق مثل
بالمستخ الخاص  المحمول  الهاتف  نظام  إلى  إرساله  يتم  إلكتروني  بريد  أو  تلقائية  بآخر رسالة  يتعلق  دم 
المت المعلومات  توافر  مثل  أخرى  معلومات  بالتطبيق.  المتعلقة  التحديثات  أو  بالوجهات المعلومات  علقة 


ورقم هاتف الوجهة   ،وساعات العمل  ،وجدول التشغيل،  الملاحةو  ،ثل موقع الخريطةالسياحية المدرجة م
 السياحية وما إلى ذلك. 


ة الأكثر شيوعًا في هذا الجانب هي أن يكون لدى من المستخدمين إلى المجتمعات: الطريق 
بة  ذلك ، مثل كتاقتراحات وإدخالات المدونة وما إلى المستخدمين مساحة لتقديم التعليقات والتعليقات والا


 (Google Play)بلاي    جوجلالمراجعات إما على  


 لتطبيق. ل (Apple Play Store)أو متجر أبل بلاي  
حول تجربة سفرهم أو إجازتهم. السياح  لمقصود هو وجود تفاعل بين  التفاعل: في هذه الحالة، ا 


( 2013)خرون  وأ  كيم  وا بها. ذكر لآخرين بناء  على التجربة التي مراللسياح  يمكنهم المشاركة والتوصية  
( أن التفاعل والدعم بين السياح يمكن أن يؤثر على مشاعر السياح عند السفر وبالطبع 2014)يوس    في


 .د من التجارب والذكريات التي لا تُنسىيترك المزي
تهم التطبيق المطور احتياجاتهم ورغبا بشكل عام، يتوقع مستخدمو تطبيقات الهاتف المحمول أن يلبي 


والأماكن  ، والمطاعم   ، بين المعلومات المطلوبة عند السفر مثل قائمة الفنادقالمعلومات. من لى في الحصول ع
وتذاكر الطيران وما   ، وأسعار تذاكر الأنشطة السياحية  ، الأماكن السياحية  والأنشطة في   ، السياحية الشيقة


سط، من الشرق الأو  ياحلدراسة، فإن السسبة للسياح الأجانب خاصة في هذه اإلى ذلك. في الواقع، بالن
هناك حاجة ماسة إلى المرافق أو الخدمات مثل آلات الترجمة لتسهيلهم عند التفاعل مع الجمهور. بصرف 


التعابير ال واستخدام  والصرافة،  واللافتات،  الأطعمة،  أسماء  مثل  الضروريات  فإن  الترجمة،  آلات  عن  نظر 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


للغة حاجات ا …| 284  


عند  لتسهيلها  جدًا  ضرورية  ب  اليومية  لذلك،  الناء  السفر.  نتائج  على  تطوير    والأولوية  المهم  من  دراسة، 
التي يمكن أن توفر المعلومات   تطبيق سياحي في سلانجور يركز على السياح العرب بالإضافة إلى التطبيقات 


 إليه منظمة التعاون الإسلامي.   ذات الصلة وتؤكد على قضايا الشريعة الإسلامية على النحو الذي تستند 
 
 اتمة خ


يمكن  التي الا  لذلك  سلانجور  في  العربية  باللغة  السياحة  تطبيقات  لتطوير  حاجة  هناك  أن  ستنتاج 
التط وكذلك  الإسلامية  الشريعة  مع  وخاصة تتوافق  السائحين  احتياجات  جوانب  بجميع  المجهزة  بيقات 


السياح لأن  وذلك  الأوسط.  الشرق  دول  من  ال  السياح  المساهمون  هم  الأوسط  الشرق  في من  رئيسيون 
عام  ا  زتعزي في  لماليزيا.  والاقتصادية  الاجتماعية  السائحين  م2010لتنمية  عدد  إجمالي  بلغ   ،320،000 


 مليون   2.2  مجموعه   ما   استخدموا  م،2014  عام   وفي   للفرد،  ماليزي   ينجيتر  7،400  يبلغ  إنفاق بمتوسط  
اللغة بطبيقات  تالالضروري لتطوير  . لذلك، من  (Haliza, 2018)اليزيا  ند السفر إلى مع  ماليزي   رينجيت


 العربية زيادة وزيادة وصول السائحين العرب إلى ماليزيا. 
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 المقدمة: 


ور والوئام،  والمحبة  التسامح  دين  وهو  السلام،  إلى  يدعوا  دين  الإسلام  تزخر إن  الخالدة  الإنسانية  سالته 
ا التسامح  على  كثيرة  آيات  في  حثّ  فقد  والحضاري،  الإجتماعي  والتّسامح  السَّلام  إلى  لديني بالدعوة 


التساباعتبار أساس  تعالى:   الإج مح  ه  فقال  والحضاري  عَلَيْهِمْ    تماعي  لَسْتَ   * مُذَكِّرٌ  أَنْتَ  إِنَّمَا  فَذَكِّرْ 
بِمُصَيْطِر   


i. 
بالهدى ودين الحق فحرر البشرية من جميع أنواع القيود وأغلال العبودية   ث الله رسوله الكريم  وقد بع


جلاله   الة خالدة، وصفها رب العزة جلّ ت رسذا  قويّة موحّدة ذلك قيام أمة  التي كانت تكبلها، ونتج عن  
بِالْمَ   بقوله:   تَأْمُرُونَ  لِلنَّاسِ  أُخْرِجَتْ  أُمَّةٍ  خَيْرَ  آمَنَ  كُنْتُمْ  وَلَوْ  بِاللَّهِ  وَتُؤْمِنُونَ  الْمُنْكَرِ  عَنِ  وَتَنْهَوْنَ  عْرُوفِ 


رُهُمُ الْفَاسِقُونَ  كْثَ وَأَمُؤْمِنُونَ  مِنْهُمُ الْ   أَهْلُ الْكِتَابِ لَكَانَ خَيْرًا لَهُمْ 
ii. 


ب  ثم  بالتوحيد  الشعوب  كل  استنارت  حتى  يعاديها  من  كل  على  ظاهرة  مسيرتها  الهدى  أمة  قيام واصلت 
الأمة  وكانت  العلوم،  مجالات  كل  في  الناس  كل  منها  استفاد  أخروية  دنيوية  دينية  إسلامية  حضارة 


نين صادقين متسامحين، لأنّ قادتها جميعاً كانوا مؤملكن  ، وة أو إرهابيةا أمة عدوانيالإسلامية مهابة لا لأنه 
كاف بين  والسلام  المحبة  يبثّون  الفاضلة  والأخلاق  الحكمة  في  الأمة قمة  تستخدم  ولم  والشعوب،  الأمم  ة 


في   المقررة  الشرعية  وبالشروط  نفسها،  عن  الدفاع  أجل  من  إلّا  جهة  على  تعتد  ولم  الشريعة القوة، 
 ا تشهد بذلك. وآسييا  مية، وأفريقالإسلا


النبوية   الكريم والسنة  القرآن  المستمدة من  إنسانية خالدة، ونصوص شريعتها  فرسالة الإسلام رسالة 
قول الله سبحانه:  تذخر   والتسامح الإجتماعي والحضاري، من ذلك  السلام  فِي    بالدعوة إلى  إِكْرَاهَ  لَا 


طَّاغُوتِ وَيُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَى لَا انْفِصَامَ  يَكْفُرْ بِالنْ  فَمَ نَ الْغَيِّ  الرُّشْدُ مِ   الدِّينِ قَدْ تَبَيَّنَ 
فَلْيُؤْمِنْ وَمَنْ شَا   . وقوله عزّ وجلّ:  iii  وَاللَّهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ لَهَا   فَمَنْ شَاء   فَلْيَكْفُ وَقُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّكُمْ    رْ ء  



iv . 
الأسس المتينة لبناء مجتمع آمن ومسالم، وركّز في ذلك على قيم أخلاقية شاملة من رآن الكريم  الق  رسم وقد  


والسلا الأمن  تحقيق  والتسامح أجل  السلام  دين  هو  حقيقة  فالإسلام  الإنساني،  المجتمع  في  والطمأنينة  م 
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 الإجتماعي والحضاري. 
 
 


 الإسلام دين السلام: 
ها لغة:  الإنقياد  لإسلام  سبحانه. تسلالاسواو  له  والخضوع  بالطاعة  وتعالى  سبحانه  لله  الإنقياد  م. 


 والاستسلام لله بالتوحيد، والخلوص من الشرك وأهله. 
فهو    v، وعلم من الدين بالضرورة. طلاحاً: الإتقياد الظاهر مع الإعتقاد الباطن بكلّ ما جاء به النّبي  واص


 للبشرية جمعاء، وأوحاه سبحانه إلى رسله وبعث به عالىوت  ارك اه الله تباتم الذي ارتضالدين السماوي الخ
وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ    نس والجن، قال تعالى:  لهداية الثقلين الإ  خاتم الأنبياء والمرسلين سيدنا ونبينا محمد  


وَالْإِنْسَ إِلَّا لِيَعْبُدُونِ  
vi. 


نًى يدور في كلّ اشتقاقاتها وينتهي عند مع  لهااللام والميم ل م( والسين ووكلمة إسلام مأخوذة من مادة )س 
بين الإنسان والكون الذي السلامة من الفساد، وأيضاً الصلح بين الإنسان ونفسه، وبين الإنسان وربّه، و


وعدم   صلاح  إنّه  جلدته،  بني  من  وإخوانه  الإنسان  وبين  فيه،  الإستسلام يعيش  معناه  فالإسلام   فساد. 
أيضاً الدخول في السِلم بكسر السين، أو الدخول في السَلام بفتح السين. اه  معنبعزّة وفهم، ووالخضوع لله 


تَتَّبِعُوا خُطُوَاتِ الشَّيْطَانِ إِنَّهُ  يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُو   قال تعالى:   ادْخُلُوا فِي السِّلْمِ كَافَّةً وَلَا  لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِيٌن  ا 



viiل سبحانه:  . وقا  َعُوا إِلَى السَّلْمِ وَأَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ وَاللَّهُ مَعَكُمْ وَلَنْ يَتِرَكُمْ أَعْمَالَكُمْ  تَدْ وَ   لَا تَهِنُوا ف
viii. 


الْإِسْلَامُ    إِنَّ الدِّينَ عِنْدَ اللَّهِ   هو الدين المعترف به عند الله سبحانه وتعالى لقوله:    والإسلام
ix ّوقوله عز .


يَ   :  وجلّ غَيْرَ وَمَنْ  الْخَاسِرِينَ  إِ الْ   بْتَغِ  مِنَ  الْآخِرَةِ  فِي  وَهُوَ  مِنْهُ  يُقْبَلَ  فَلَنْ  دِينًا  سْلَامِ 
x  الرسل فهو دين   .


قد آمن به، وبمعناه العام يتناول كلّ شريعة بعث الله بها نبياً من الأنبياء لقوله تعالى على   جميعاً، وكلهم
نَ  تُكُمْ مِنْ أَجْر  إِنْ أَجْرِيَ إِلَّا عَلَى اللَّهِ وَأُمِرْتُ أَنْ أَكُونَ مِ أَلْ سَ   يْتُمْ فَمَا فَإِنْ تَوَلَّ   لسان نوح عليه السلام:  


الْمُسْلِمِيَن 
xiم عليه السلام قد قال: . وابراهي   ُرَبَّنَا وَابْعَثْ فِيهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ يَتْلُو عَلَيْهِمْ آيَاتِكَ وَيُعَلِّمُهُم


يهِمْ إِنَّكَ أَنْتَ الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ   كِّ يُزَ لْحِكْمَةَ وَ لْكِتَابَ وَا ا 
xiiبارك وتعالى . ويعقوب عليه السلام يخبر الحق ت


لبنيه و قوله  له:  عنه في  مِنْ    إجابتهم  تَعْبُدُونَ  مَا  لِبَنِيهِ  قَالَ  إِذْ  الْمَوْتُ  يَعْقُوبَ  حَضَرَ  إِذْ  شُهَدَاء   كُنْتُمْ  أَمْ 
حْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ  وَإِلَهَ آبَائِكَ إِبْرَاهِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ إِلَهًا وَاحِدًا وَنَ كَ  هَ نَعْبُدُ إِلَ   عْدِي قَالُوا بَ 


xiii. 
لُوا إِنْ  وَقَالَ مُوسَى يَا قَوْمِ إِنْ كُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ فَعَلَيْهِ تَوَكَّ   سبحانه على لسان موسى عليه السلام:  وقال  


 قال تعالى:  . ولفظ المسلمين أيضاً يتناول كلّ أمة متبعة لنبّي من الأنبياء قبل بعثته xiv ينَ تُمْ مُسْلِمِ كُنْ 
إِبْرَا  يَرْفَعُ  *  وَإِذْ  الْعَلِيمُ  السَّمِيعُ  أَنْتَ  إِنَّكَ  مِنَّا  تَقَبَّلْ  رَبَّنَا  وَإِسْمَاعِيلُ  الْبَيْتِ  مِنَ  الْقَوَاعِدَ  وَاجْ هِيمُ  عَلْنَا  رَبَّنَا 
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وَأَرِنَا مَنَاسِكَنَا وَتُبْ عَلَيْنَا إِنَّكَ أَنْتَ ال نِ يْ لِمَ مُسْ تَّوَّابُ الرَّحِيمُ   لَكَ وَمِنْ ذُرِّيَّتِنَا أُمَّةً مُسْلِمَةً لَكَ 
xv  وقال .


كَ أُمِرْتُ وَأَنَا أَوَّلُ  ذَلِ بِ رِيكَ لَهُ وَ مِيَن * لَا شَ قُلْ إِنَّ صَلَاتِي وَنُسُكِي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَ   أيضاً:  
الْمُسْلِمِيَن  


xvi  وببعثته .  بال للناس، تميزت  عزة والكرامة تكونت أمة الإسلام وهي خير أمة أخرجت 
تعالى:   قال  والشعوب.  الأمم  قيادة  الريادي في  لدورها  العالية  أُخْرِجَ   والمكانة  أُمَّةٍ  خَيْرَ  لِلنَّاسِ  كُنْتُمْ  تْ 


هُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُونَ  عْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَلَوْ آمَنَ أَهْلُ الْكِتَابِ لَكَانَ خَيْرًا لَ مَ الْ تَأْمُرُونَ بِ 
وَأَكْثَرُهُمُ الْفَاسِقُونَ  


xvii . 
السماوية لا نجد شريعة جا به شريعة ءت  جا  ت الإنسان كماءت بكل متطلباولو تأملنا في كلّ الشرائع 


الإسلام، فأحكامه وقيمه والمبادئ التي سنّها صالحة لكل زمان ومكان، فكانت هذه الشريعة رسالة عالمية 
ومن أجل ذلك حرّمت كل أنواع تدعُوا إلى السلام، وتؤكد دائماً على أهميته ومكانته في الإسلام،    خالدة


ف الناس،  على  والمال  الإعتداءات  والأهل النفس  لأن لّ  وك  والعرض  الإسلام،  شريعة  في  مصانة  الحقوق 
السّلام والأمان في المجتمعات الإنسانية، قال تعالى:   لَمْ  لَا    هدفها الأساسي نشر  الَّذِينَ  عَنِ  اللَّهُ  يَنْهَاكُمُ 


الدِّ  فِي  تَبَ يُقَاتِلُوكُمْ  أَنْ  دِيَارِكُمْ  مِنْ  يُخْرِجُوكُمْ  وَلَمْ  وَتُ ينِ  إِلَ رُّوهُمْ  الْمُقْسِطِيَن  هِمْ يْ قْسِطُوا  يُحِبُّ  اللَّهَ  إِنَّ   



xviii  :ًوقال أيضا .   َكُمْ وَلَا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لَا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ وَقَاتِلُوا فِي سَبِيلِ اللَّهِ الَّذِينَ يُقَاتِلُون
xix .


 م. قاتهم مع غيرهفالسلام هو الأساس في علاقة النّاس مع بعضهم وعلا
عدوّ من أسلوب شنيع لمحاربة الإسلام والمسلمين، فنراه يسعى جاهداً في كلّ وقت وحين، ال  ذه أمّا ما اتخ 


والم للإسلام  التّهم  توجيه  إلّا  على  ينتشر  لم  وأنّه  الإرهاب،  دين  بأنّه  الإسلام  في  فقال  بالسيف، سلمين، 
الحر ممثّلة في  النفسية  الحرب  ذلك  في  الإعلامية،  واستخدمت  الإب  أمّة  قفص م  سلاووضعت  بأسرها في 


المسلم  بأنّ  علماً  المنحرفة،  بالأصولية  اتّهمت  كما  والإرهاب،  والتّطرف،  بالتّعصب،  فاتّهمت  الإتهام. 
كما أمر بذلك، ولكنّه متسامح ومسالم أصولي بطبيعة الحال، لأنّه يتمسك بالأصل، ويعضّ عليها بالنّواجذ  


 ئ دينه.بحكم عقيدته ومباد
الذئب من دم يوسف، وكلّ من ينظر إلى دين الإسلام التّذه  لام بريء من ه والإس براءة  هم الموسوم بها 


يكره أحد لم  الإسلام  أنّ  هذا بنظرة موضوعية يجد  يضع  ولم  السيف،  بقوّة  يكون مؤمناً  أن  النّاس  اً من 
فِي الدِّينِ قَدْ    اهَ رَ لَا إِكْ  لى:  وتعا   قّ تباركالسيف على رقاب النّاس ليؤمنوا به أو يلتزموا بعقيدته، يقول الح


اسْتَمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَى لَا انْفِصَامَ لَهَا وَاللَّهُ    تَبَيَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيِّ فَمَنْ يَكْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَيُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ 
سَمِيعٌ عَلِيمٌ  


xx ّبه، وبإختياره دون أي إكراه أو من  يؤ  لطّمأنينة لمناعة وا بالقن، فالإسلام دين لا يتحقق إلا
والحساب، قال إجبار، وبذلك تتحقق العدالة في الإسلام، والكلّ محاسب على عمله ومعتقده يوم الجزاء  


أَ   تعالى:   إِنَّا  فَلْيَكْفُرْ  شَاء   وَمَنْ  فَلْيُؤْمِنْ  شَاء   فَمَنْ  رَبِّكُمْ  مِنْ  الْحَقُّ  لِل عْتَدْنَ وَقُلِ  نَ ا  بِهِمْ  ا  ارً ظَّالِمِيَن  أَحَاطَ 
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سُرَادِقُهَا 
xxi  :وقال سبحانه ،   َيْنَ مَا تَكُونُوا يَأْتِ بِكُمُ اللَّهُ  وَلِكُلٍّ وِجْهَةٌ هُوَ مُوَلِّيهَا فَاسْتَبِقُوا الْخَيْرَاتِ أ


جَمِيعًا إِنَّ اللَّهَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ  
xxii  :ًوقال أيضا ،   ُوَلِيَ دِينِ  ينُكُمْ  مْ دِ لَك


xxiii،   لإسلام قد منح فا
 الإنسان كامل الحرية في اختيار معتقده، فلا علاقة له بالإرهاب، لأنّ الإرهاب ظاهرة إجتماعية تنشأ في 


جميع المجتمعات إذا توفرت أسباب ظهورها، كالإضطهاد، والظلم، وانعدام العدالة، والمساواة، والتدخل في 
اليوم أصبح يلهث جارياً لإلصاق تهمة الإرهاب   دوّالعومع ذلك فإنّ  ط عليهم.  لتسلشؤون الآخرين، وا


"بين السلم والعدالة تلازم مستمر    يقول الدكتور البوطي: بالمسلمين، أو بدين الإسلام، أو القرآن الكريم.  
ا  سلطان  تقلّص  وكلّما  السلم،  روّاق  امتدّ  العدل  سلطان  امتدّ  وكلّما  والعكس،  الطرد    امتدّ في   لعدل في 


 .  xxivقلّص روّاق السلم أيضاً، وتفتّحت في مكانه ثغرات الهرج والمرح" وت   ور، مكانه ظلم وج 
يبقى طريقاً للسعادة   الذي  الله  والطمأنينة، والأمن والسلام، والتسامح والمحبة، والتقدم  فالإسلام هو دين 


إلّا حثّ عل والرقي إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها، ذلك لأنّه ما من فضيل التخلق بها،ة  ن  ا م وم   ى 
ق والصبر والجلد والبذل وصدّ الهجوم  رذيلة إلّا حذر من قبحها وبيّن سوء عاقبتها، وأمر المسلمين بالصد 


فهو دين الرحمة والخير والسعادة للبشرية جمعاء، ولم يطرق العالم دين أكمل وأشمل ولا أسهل    المعادي له، 
يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتَّقُوا    ابه الكريم فقال:  كت  في   انه وتعالى به صانا الله سبح من هذا الدين الحنيف، وقد أو 


نْتُمْ مُسْلِمُونَ  هَ حَقَّ تُقَاتِهِ وَلَا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَأَ اللَّ 
xxv. 


 
 مفهوم السلام ومكانته في الإسلام: 


مرو قوله و ع أب   "السلام، وقرأ والسلم يعني    ،xxviالسلام لغة: السلام والسلامة: البراءة، وتسلم منه: تبرأ" 
خُطُوَاتِ    تعالى:   تَتَّبِعُوا  وَلَا  كَافَّةً  السِّلْمِ  فِي  ادْخُلُوا  آمَنُوا  الَّذِينَ  أَيُّهَا  مُبِيٌن  يَا  عَدُوٌّ  لَكُمْ  إِنَّهُ  الشَّيْطَانِ 



xxvii  ،سلم لمن   لم، تقول: أنا والسلم: المسا، بكسر السين، وذهب أن معناه: الإسلام. والسِلمُ: الصلح


لسلام: السلامة، والسلام: الاستسلام، والسلام: الإسم من التسليم، السلام: اسم من أسماء الله وا  ني. سالم
، قال ابن منظور: "السلام اسم الله تعالى، لسلامته من العيب xxviiiاءة من العيوب" سبحانه، والسلامة: البر


ََلمxxixوالنقص والفناء"    .xxxتحها: الصلح  بكسر السين وف، والس 
السلام  الفساد الم   في  أمّا  والتنازع بين الخصوم، وهما منشأ  التشاجر  به  يرتفع  عنى الإصطلاحي: فهو عقد 


الفتن  "اxxxiومثار  هو  آخر:  وبمعنى  يرومها ،  وجليلة،  كبيرة  معان  وهي  النفس،  واستقرار  والرضا  لأمان 
لتحق جميعاً  يجهدون  وهم  والأجيال  وفي النّاس  حياتهم  في  واقعهم" يقها   xxxiiف عبارة،  إذاً  س أس  عن  هو 


مبنية   الدول  متوازنة بين  إقامة علاقات  الناس مع بعضهم، وتهدف هذه الأسس إلى  تنظم علاقة  وقوانين 
ام. وقد أطلق على السلام بالمعنى الإصطلاحي أكثر من تعريف، هي بمجملها تصب في على تبادل الإحتر
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م بغياب النزاعات والحروب سلاال  الذي كان يربطلسلبي قديماً  المفهوم من معناه امعنى واحد: "فقد تطور  
الإس على  والقضاء  الإجتماعي  العدل  بإيجاد  السلام  يربط  إيجابي  فعل  ويشمل  ليتسع  تغلال والصراعات، 


 .xxxiiiوالفساد"
أهمية عظيمة ومكان السلام  فلقد أولى الإسلام مسألة  السلام في الإسلام  تتالت وأمّا مكانة  رفيعة، وقد  ة 


ة مبيّنة لهذه الأهمية والمكانة الرفيعة، "فالمتتبع لآيات القرآن الكريم يجد بويالنية والأحاديث  النصوص القرآن
في القرآن الكريم، يزيد على مائة وأربعين آية، في حين لم يرد لفظ   أن لفظ السلم وما اشتق منه ورد كثيراً 


يّة نزلت مك  يات وجلّ هذه الآ  ،xxxivت آيات فقط" كريم كلّه إلّا في س الحرب وما اشتق منه في القرآن ال
في مكة أي قبل مشروعية القتال، بينما آيات القتال نزلت في المدينة المنورة، وهذا يظهر بكل وضوح مبدأ 


م ومكانته في الإسلام. لأنّ الإسلام دين يرعى مصالح الناس وحياتهم، فيدعو إلى السلام في الدرجة السلا
وي عليه  ويحثّ  ويرالأولى،  فيه،  والتنفرغب  الحرب  المصدقين وا  ازعض  بالله  المؤمنين  أتباعه  ويأمر  لفرقة، 


ب جَمِيع  أَوَامِر هِ، ويتركوا جميع زَوَاج ر هِ ما عُرَى هذا الدين وَشَرَائِعِهِ، وأن يعملوا  برسولِه أن يأخذوا بجميع  
لْمِ كَافَّةً وَلَا تَتَّبِعُوا خُطُوَاتِ  لسِّ ي ا ادْخُلُوا فِ   ذِينَ آمَنُوا يَا أَيُّهَا الَّ   ، يقول الله سبحانه:   اسْتَطَاعُوا مِنْ ذَلِك


الشَّيْطَانِ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِيٌن  
xxxvبحانه في القرآن عنواناً لهذا الدين الحنيف، ذلك ، والسلام جعله الله س


والإسلا و"السلام  السلام،  مادة  من  مأخوذ  الإسلام  توفير لأن  في  يلتقيان  وم  الطمأنينة  الأمن  
فxxxviة" والسكين تعالى:  ،  فقال  مسلمين  الدين  هذا  أتباع  سّمى  وكذلك  سِلما،  الله  أَبِيكُمْ    سمّاه  مِلَّةَ 


مُ الْمُسْلِمِيَن مِنْ قَبْلُ  إِبْرَاهِيمَ هُوَ سَمَّاكُ 
xxxvii  :ًوقال أيضا ،    َوَمَنْ أَحْسَنُ قَوْلًا مِمَّنْ دَعَا إِلَى اللَّهِ وَعَمِل


لِمِيَن  مُسْ الْ نَّنِي مِنَ  حًا وَقَالَ إِ صَالِ 
xxxviii  :ومن أسماء الله الحسنى السلام ،    َإِلَّا هُو إِلَهَ  اللَّهُ الَّذِي لَا  هُوَ 


الْقُدُّوسُ  الْعَزِيزُ   الْمَلِكُ  الْمُهَيْمِنُ  الْمُؤْمِنُ  يُشْرِكُونَ  السَّلَامُ  عَمَّا  اللَّهِ  سُبْحَانَ  الْمُتَكَبِّرُ  الْجَبَّارُ   
xxxix ،


وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلَّا رَحْمَةً لِلْعَالَمِيَن    الدين، أرسله الله رحمة للعالمين    هذا لة  كريم حامل رساوالرسول ال
xl ،


السلام،   تعالى:  غايته وهدفه  لِلَّ  قال  وَجْهَهُ  أَسْلَمَ  مَنْ  خَوْفٌ  بَلَى  وَلَا  رَبِّهِ  عِنْدَ  أَجْرُهُ  فَلَهُ  مُحْسِنٌ  وَهُوَ  هِ 
وَمَنْ أَحْسَنُ دِينًا مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَهُوَ مُحْسِنٌ وَاتَّبَعَ مِلَّةَ    ، وقال أيضاً:  xli  ونَ هُمْ يَحْزَنُ يْهِمْ وَلَا  عَلَ 


بْرَاهِيمَ حَنِيفًا إِ 
xlii  وقد بيّن النّبي ،    الإسلام السلام، ففي كتابه في كتابه إلى الملوك أن ثمرة الدخول في


»أَنه عَلَيْهِ السَّلَام كتب إِلَيْهِ: بِسم  هرقل، فقرأه فإذا فيه:    إلىعه  ظيم بصرى، فدفبه دحية إلى عالذي بعث  
هِرقل عَظِيم الرّوم، سَلام عَلَى من اتبع الْهدى، أما  الله وَرَسُوله إِلَى  الله الرَّحْمَن الرَّحِيم، من مُحَمَّد عبد  


لله أجرك مرَّتَيْنِ؛ فَإِن توليت فَإِن عَلَيْك إِثْم  ك ا يؤت تسلم، وَأسلم  سْلَام، أسلم  بعد؛ فَإِنِّي أَدْعُوك بِدِعَايَةِ الْإِ 
وَاللَّهُ     عباده المتقين بدار السلام فقال:  ، وسّمى الله سبحانه جنّته التي هي مصيرxliii«   ... إلخالأريسيين  


إِلَى صِرَاطٍ   يَشَاءُ  وَيَهْدِي مَنْ  دَارِ السَّلَامِ  إِلَى  مُسْتَقِيم   يَدْعُو 
xliv  بأنهم:    حمنالر، ووصف عباد    ُوَعِبَاد
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قَالُوا سَلَامًا  الرَّحْمَنِ الَّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأَرْضِ هَوْنًا وَإِذَا خَاطَبَهُمُ الْجَاهِلُونَ  
xlv وجعل تحية المسلمين ،


وَتَحِيَّتُهُمْ   تحية سلام فقال:   اللَّهُمَّ  سُبْحَانَكَ  فِيهَا  سَلَ دَعْوَاهُمْ  فِيهَا  دَ   وَآخِرُ  أَنِ وَا عْ امٌ  لِلَّهِ رَبِّ    هُمْ  الْحَمْدُ 
الْعَالَمِيَن  


xlviال أهدافه وغايته  بدّ وأن تكون  راية الإسلام لا  لتتجه . فكلّ من يحمل  السلام  وصول إلى 
 البشرية جمعاء تجاه الأمن والطمأنينة والسعادة، وتجاه التقدم والإرتقاء دائماً. 


وَإِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَهَا وَتَوَكَّلْ عَلَى اللَّهِ إِنَّهُ    لى:  تعاله سياق أيضاً قو ردة في هذا ال ومن الآيات الوا 
هُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ  


xlvii  . يقول ابن كثير: "أي مالوا للسلم، أي المسالمة والمصالحة والمهادنة فاجنح لها أي
النبوية نجد، وفي السير xlviiiفمل إليها وأقبل منهم"  في صلح الحديبية بعدما فاوض اً  اضحذلك جلياً وو  ة 


النّبي   النّبي    المشركون  وافقهم  بينهم،  الحرب  إنهاء  عند رغبتهم،  على  نزولًا  ذلك  منه    على  وإرادةً 
لأنه   الناس،  بين  والمسالمة  السلام  والتسا  بنشر  السلام  إلى  يدعوا  وإنما  للحرب،  يدعوا  يكن  مح لم 


 هداية الناس وإخراجهم من الظلمات إلى النّور، وتحقيق إلى   صبةكانت دعوته مني والحضاري، فالإجتماع
»المسلمُ أخو المسلمِ، لا يَظْلِمُهُ،    : وي قوله  العدل والسلام والتسامح فيما بينهم. فقد ورد في الحديث النب


جَ الُله عنهُ بَها كُرْبة  رَّ ة فَ مُسلم كُرْبَ   ن فَرَّجَ عن اجتِهِ، وَمَولا يُسْلِمُه، مَنْ كانَ في حاجةِ أخيهِ كانَ الُله في ح 
 . xlixمِنْ كُرَبِ يومِ القيامةِ، وَمَنْ سَتَرَ مُسلِماً سَتَرَهُ الُله يومَ القيامةِ« 


فكأنَّما حِيزَتْ له  »مَنْ أصبَحَ منكم آمِناً في سِرْبه، مُعافى في جَسَدِهِ، عندهُ قوتُ يومِه،  أيضاً:    قوله  و 
ها إشعار إلى مكانة السلام وأهميته في الإسلام، وأن الإسلام وغيروص  فكل هذه النص  ، lبحذافيرها«   الدنيا 


ا السلام، فالسلام هو غاية الإسلام في هذه الحياة، هو دين السلام والأمان، والمسلمين هم أهل السلم ومحبو
و ت أإلّا استثناءاالحروب ما هي  لامية بغيرها من الأمم، وأن  وهو الأصل والقاعدة في علاقة الأمة الإس


عن ض تخرج  لا  الإسلام  في  المشروعة  مسوغاتها  أو  ومقتضياتها  مقتضياتها.  عند  إلّا  إليها  يلجأ  لا  رورات 
 liلات: واحدة من ثلاث حا


تَدُوا  مْ وَلَا تَعْ وَقَاتِلُوا فِي سَبِيلِ اللَّهِ الَّذِينَ يُقَاتِلُونَكُ   الأولى: الدفاع عن النفس، كما تصورها الآية الكريمة: 
هَ لَا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ  لَّ ال   إِنَّ 


lii  والدفاع عن النفس هو عمل مشروع أقرّته كافة الشرائع السماوية، كما .
 ين الوضعية. كفلته القوان 


الم  على  واجب  وهذا  المظلومين،  الدفاع عن  الكريمة:  الثانية:  الآية  من  يفهم  لَا    سلمين، كما  لَكُمْ  وَمَا 
فِ تُ  اللَّ قَاتِلُونَ  سَبِيلِ  وَ هِ ي  مِنْ   أَخْرِجْنَا  رَبَّنَا  يَقُولُونَ  الَّذِينَ  وَالْوِلْدَانِ  وَالنِّسَاءِ  الرِّجَالِ  مِنَ  هَذِهِ    الْمُسْتَضْعَفِيَن 


الْقَرْيَةِ الظَّالِمِ أَهْلُهَا  
liii اني، وهدف أساسي من أهداف الإسلام. . وهذا عمل إنس 
العقيدة، كما تحثّهم عليه الآية الكريمة:    حاب أص  وهذا هو واجب   نشر العقيدة،   الثالثة: الدفاع عن حرية 


 ُلِلَّهِ  وَقَاتِلُوهُمْ حَتَّى لَا تَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ الدِّينُ كُلُّه 
liv  ونقول الدفاع عن حرية نشر العقيدة، لا لنشر .
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ئق، وإذا ابتعد  عوا ال  ريق أمامها من ا إذا خلت الط العقيدة، لأن العقيدة في حدّ ذاتها لا تحتاج إلى القوة لنشره 
 الطغاة عنها وتركوها تشق طريقها إلى قلوب خلق الله في حرية وأمان.  


أذن للمسلين  الإسلام الحرب ويعتبرها عملًا مشروعاً. والله سبحانه لم ي   فهذه هي الحالات التي يسوغ فيها 
يُقَاتَ أُذِنَ لِلَّ   بالقتال إلّا بعد أن تعرضوا للظلم، فقال تعالى:   اللَّهَ عَلَى نَصْرِهِمْ    ونَ لُ ذِينَ  بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَإِنَّ 


لَقَدِيرٌ  
lv قة التي تربط المسلمين مع غيرهم إنما هي علاقة  . فلا مكان للطغيان والظلم في الإسلام، والعلا


القائ  العلاقات  تلك  هي  الحقيقة  في  السلام  وأن  والعدل،  والتعاون  والم التعارف  بينهم  الودّ مة  على    بنية 
قتالهم لمجرد  الإو  فإنّه لا يحل  الإسلامية وشأنها  الدعوة  تاركين  الكفار مسالمين  المتبادل، "ومتى كان  حترام 


 . lviالدين" المخالفة في  
 


 ومظاهره:   سهُ سُ التسامح في الإسلام أُ 
 ود، واسمح إذا وتعني لغة الجالتسامح لغة: مشتق من الجذر سمح، السماح، السماحة، المسامحة، والتسميح  


وجا المساهلة د  هي  والمسامحة  المطلوب،  على  وافقني  وتسامح  وأسمح  وسخاء،  بكرم  يقول  lviiأعطى   .
سمحاً بسكون الميم الجود، وسمح له أي أعطاه، وسمح من باب صار  الرازي: "سمح: السماح والسماحة و


 . lviiiا" تسامحو تساهلوة المساهلة، ووقوم سمحاء بوزن فقهاء، وامرأة سمحة ونسوة سمحاء والمسامح
والسخاء، ف والكرم  العطاء،  والإتساع في  الجود  على  للدلالة  اللغة  في  تستخدم  ومشتقاتها  السماحة  كلمة 


والتساهل   يحواللّين  التي  الأمور  من  ذلك  وغير  والرحمة  لطيفة والعفو  معاملة  من  حياتهم  في  الناس  تاجها 
 ومعاشرة حسنة، وأخلاق إنسانية رفيعة. 


اصط ذهوالتسامح  فقد  الاحاً:  ابن لعل ب  فنجد  الفكرية،  لمذاهبهم  تبعاً  شتى  منطلقات  إلى  تعريفه  في  ماء 
ير، سواء لمواقف الفكرية والعملية التي تصدر من الغ رشد يعرّفه بأنّه: "موقف فكري وعملي قوامه تقبل ا


لّة الم  في    مشاركاً لناكان ذلك الغير   كانت موافقة أو مخالفة لمواقفنا، أي هو إحترام الموقف المخالف، سواء
 .lixأو غير مشارك" 


، أي هو lxيحة. وعرّفه الجرجاني بأنّه: "التساهل في العبارة، أي أداء اللفظ بحيث لا يدل على المراد دلالة صر
مله من بذل ما لا يجب تفضلًا من لين وسهولة، وكرم وجود وعطاء، ورفع مشقة ما تميز به الإسلام في تعا


فه القدرة ..،  إذاً  وا  و  العفو  علصفعلى  الفاضلة ح  بالأخلاق  والحلم  التشدد،  وعدم  والإعتدال  النّاس  ن 
 الرّفيعة.


أخ عدّة  تحته  ينضوي  شامل  إنساني  خُلق  والسلام فالتسامح  والرأفة،  الرحمة،  أهمها:  من  يعدّ   لاق  الذي 
الأفراد بين  والإختلاف  الشحناء  نبذ  إلى  يؤدّي  للإسلام،  الأول  و  الشعار  الإنسانوالجماعات،  ية  تعايش 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


 الإسلام دعوة إلى …| 294


 عاً في وئام وسلام. جمي
لسماحة ولم ترد كلمة التسامح في القرآن الكريم، وإنّما ورد معنى هذا التعبير في السنّة بألفاظ أخرى كا


النّبي   العديد من   والسمحة وغيرها. وقد ربط  الدين الإسلامي إذ جعلها في  بين السماحة وبين أصل 
 رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُمَا قَالَ: »قِيلَ لِرَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ  اس  بَّ حديث ابْنِ عَ   زماً، كما فيأحاديثه وصفاً ملا 


 .lxiحَنِيفِيَّةُ السَّمْحَةُ« نِ أَحَبُّ إِلَى اللَّهِ؟ قَالَ: " الْ وَسَلَّمَ: أَيُّ الْأَدْيَا 
.  lxiiحَبَّ الدِّينِ إلَى الله الْحَنِيفِية السَّمْحَةُ" أَ  نَّ : "إ لُ الله  : قَالَ رَسُو وَحديث أَبُو هُرَيْرَةَ رَضِيَ الله عَنْهُ قَالَ 


الذي هو   كونها سمحة، لأنها حنيفية في المبدأ بين كون الرسالة التي بعث بها حنيفية وبين فقد "جمع النّبي 
مل في العمل، تشت..، وهي سمحة  التوحيد، فهي مائلة عن كلّ ما يبعد المرء عن حقيقة العبودية لله الواحد  


التعسير"   على وعدم  حياته  lxiiiاليسر  فكلُّ   ،   والسماحة اليسر  على  قائمة  وإرشاداته  وتشريعاته، 
 والتخفيف على أمّته.


قال: »رَحِمَ الُله رجلًا سَمْحًا إذا باع،    ث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما أن رسولَ اللَّهِ  وفي حدي 
اقْ  وإذا  اشترى،  قال وعن ،  lxivتَضَى« وإذا  الترمذي  ق د  الله  ال  :  قبلكم:  رسولُ  لرجل كان  الله  »غَفرَ   :


اقتضى«  إذا  سهلًا  اشترى،  إذا  سَهلًا  باع،  إذا  الحد   lxvسهلًا  الحضّ  ففي  المعاملة، يث  في  السماحة  على 
ال  الناس في المطالبة وأخذ  التضييق على  عفو واستعمال معالي الأخلاق، وترك المشاحة؛ والحض على ترك 


 منهم. 
عُبَا وكذ  بْ دَةَ لك حديث  نَبِيَّ   يَا  فَقَالَ:  وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللَّهُ  صَلَّى  النَّبِيَّ  أَتَى  رَجُلًا  »أَنَّ  الصَّامِتِ،  اللَّهِ نِ  أَيُّ     ،


 اللَّهِ،  ولَ رَسُ  ذَلِكَ يَا  أَهْوَنَ مِنْ   الْعَمَلِ أَفْضَلُ؟ قَالَ: " إِيَمانٌ بِاللَّهِ، وَتَصْدِيقٌ بِهِ، وَجِهَادٌ فِي سَبِيلِهِ. قَالَ: أُرِيدُ 
لى الدنيا، ى الركون إ، فالإيمان الحق لا ينتج إلّا سماحة، وعدم السماحة دليل علlxviقَالَ: السَّمَاحَةُ وَالصَّبْرُ« 


عن  يصفح  النّاس  مع  تعامله  في  أنّه  يعلم  لأنه  يسامح،  بأن  حقيق  فالمسلم  بالحسنى،  الناس  معاملة  وعدم 
 الإيمان. ه الذي يفيض بمكنون قلب


المصطلحات المرادفة لمفهوم التسامح في الإسلام، ورد ذكرها في القرآن الكريم والسنّة النبوية،  عض  ك بوهنا
نها تتضمن الدعوة إلى منح الآخر فوق حقوقه، والعفو من المسلم عن بعض ما له، الإسلام لأ  وندب إليها 


الإحسان، والعفو والصفح ت:  لحامن هذه المصط  بحانه وتعالى. تسامحاً مع الغير، وسعياً لنيل رضى الله س
  ير وغيرها.الجميل، والإعراض عن الجاهلين، والدفع بالتي هي أحسن، ورفع الحرج، واليسر والتيس


تعالى:   قوله  وَيَنْ   فالإحسان ورد في  الْقُرْبَى  ذِي  وَإِيتَاءِ  وَالْإِحْسَانِ  بِالْعَدْلِ  يَأْمُرُ  اللَّهَ  الْفَ إِنَّ  عَنِ  حْشَاءِ  هَى 
رِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ  نْكَ مُ وَالْ 


lxvii . 
ا   العفو والصفح الجميل في قوله:   يَأْتَلِ أُولُو  وَالْمَسَاكِيَن  وَلَا  الْقُرْبَى  يُؤْتُوا أُولِي  أَنْ  وَالسَّعَةِ  مِنْكُمْ  لْفَضْلِ 







Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Islam 


 


 الإسلام دعوة إلى …| 295


اللَّهِ  سَبِيلِ  فِي  وَلْيَعْفُو وَالْمُهَاجِرِينَ  وَلْيَصْفَحُ   رَحِيمٌ   أَ  وا ا  غَفُورٌ  وَاللَّهُ  لَكُمْ  اللَّهُ  يَغْفِرَ  أَنْ  تُحِبُّونَ  لَا 
lxviii  .


قُلْ سَلَامٌ فَسَوْفَ يَعْلَمُونَ  فَاصْفَحْ عَنْهُمْ وَ     وكذلك قوله: 
lxix . 


اهِلِيَن  ضْ عَنِ الْجَخُذِ الْعَفْوَ وَأْمُرْ بِالْعُرْفِ وَأَعْرِ   والإعراض عن الجاهلين في قوله:  
lxx  .الرسول  ة  وسير


من سادات قريش    الأعظم تزخر بالكثير من مواقف العفو والصفح عن الأذى والكيد الذي لقيه النّبي  
 .lxxi»اذْهَبُوا فَأنْتم الطُّلَقَاء« مكّة:  من قوله لهم يوم فتح     أدل على مقدار عفوه وتسامحه وسفهائهم، ولا 


حَسَنَةُ وَلَا السَّيِّئَةُ ادْفَعْ بِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِي  الْ   وِي وَلَا تَسْتَ   قوله تعالى:  الدفع بالتي هي أحسن في  
نَّهُ وَلِيٌّ حَمِيمٌ  بَيْنَكَ وَبَيْنَهُ عَدَاوَةٌ كَأَ 


lxxii . 
مُ الْمُسْلِمِيَن  اكُ مَّ اهِيمَ هُوَ سَ يكُمْ إِبْرَ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدِّينِ مِنْ حَرَج  مِلَّةَ أَبِ   رفع الحرج في قوله تعالى:  


مِنْ قَبْلُ  
lxxiii . 


يدُ بِكُمُ الْعُسْرَ يُرِيدُ اللَّهُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلَا يُرِ  اليسر والتيسير في قوله تعالى: 
lxxiv . عَائِشَة  وفي الحديث عن


الله   رَسُول الله صَلَّى  قَالَت: »مَا خُيرِّ  عَنْها  اللَّهُ  أَمريْ عَلَيْهِ وَسل رَضِيَ  بَين  إِ م  مَا لم يكن  لَّن  أيْسَرَهما  ا أَخذ 
ا الدِّين يُسْرٌ، ولنْ يُشادَّ الدِّينَ أحدٌ إلا  : »إنَّ هذ وقوله  ،  lxxv«   أبْعَدَ النَّاس مِنْهُ إِثْمًا، فَإِذا كَانَ إِثْمًا كَانَ  


يشادّ: من  . ومعنى  lxxvi « جةِ لْ وشيءٍ من الدُّ   والرَّوْحَة،   غَلَبَه، فَسَدِّدُوا وقاربوا، وأبْشِرُوا، واسْتَعِينُوا بالغُدوةِ 
 يغالب، ولن يقاوي أحدٌ الدين إلّا غلبه. المشادَّة، مفاعلة من الشدة، أي لن  


قال: »يَسِّرُوا ولا تُعَسِّرُوا، وبَشِّرُوا ولا تُنَفِّرُوا« وفي رواية:    رضي الله عنه أن النبي    أنس بن مالك وعن  
هذا فشأن    ، أريد به التَّسهيل في الدين، وترك التشديد.عسيرالت فالتيسير ضد    ،lxxviiنَفِّرُوا« »وسَكِّنُوا ولا تُ 


التعسير وعدم السماحة كان مجافياً لطبيعة الدين السماحة واليسر، ومن أراد السير فيه بالعنف والعسر و
 وشريعة هذا الدين، وأحدث في هذا الدين ما ليس منه. 


يف، فمن أسس التسامح في الإسلام قوله لحنن اأسس هذا الدي   احة أساساً من ولقد جعل الله سبحانه السم
حْسِنٌ   أَحْسَنُ دِينًا مِمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَهُوَ مُ وَمَنْ   تعالى:  


lxxviii.     :وقوله    ْلَا إِكْرَاهَ فِي الدِّينِ قَد
تَبَيَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيِّ  


lxxix.    :وقوله   ُينِ  مْ وَلِيَ دِ لَكُمْ دِينُك
lxxx.  وقوله  :   َلَوْ شَاء  رَبُّكَ لَآمَنَ مَنْ  و


مُؤْمِنِيَن    فِي الْأَرْضِ كُلُّهُمْ جَمِيعًا أَفَأَنْتَ تُكْرِهُ النَّاسَ حَتَّى يَكُونُوا 
lxxxi.    :وقوله    َوَعِبَادُ الرَّحْمَنِ الَّذِين


الْ  خَاطَبَهُمُ  وَإِذَا  هَوْنًا  الْأَرْضِ  عَلَى  قَ يَمْشُونَ  سَلَامً جَاهِلُونَ  ا  الُوا 
lxxxii .    :وقوله    ِبِالْعَدْل يَأْمُرُ  اللَّهَ  إِنَّ 


غْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ  اءِ وَالْمُنْكَرِ وَالْبَ وَالْإِحْسَانِ وَإِيتَاءِ ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الْفَحْشَ 
lxxxiii  :وقوله .


   الْغَيْظَ وَالْعَافِيَن عَنِ النَّاسِ وَاللَّهُ يُحِبُّ الْمُحْسِنِيَن    ينَ مِ اءِ وَالْكَاظِ ءِ وَالضَّرَّ الَّذِينَ يُنْفِقُونَ فِي السَّرَّا
lxxxiv  .


وا وَتَغْفِرُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ  وَإِنْ تَعْفُوا وَتَصْفَحُ   وقوله:  
lxxxv  . 


قوله وفعله ب  بي  م، بيّنه النّ امح في الإسلا وفي السنة النبوية أيضاً الكثير من التطبيق العملي لدستور التس
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 . من ذلك:   وخلقه 
، فقاما، فقيل لهما: إنَّها من  قاعِدَيْن بالقادسَّيةِ، فمُرّ عليهما بجنازة سهْلُ بنُ حُنَيف، وقيسُ بنُ سَعْد  كان  


، فقيل  به جنازة فقامفقالا: »إنَّ رسولَ الله صلى الله عليه وسلم مَرّت   -أي من أهل الذِّمَّةِ   -أهل الأرض 
 . lxxxviزة يهوديّ، فقال: أليست نَفْساً؟« جنا ا  له: إنه 


وهو يستطيع أن    -قال: »مَن كظم غيظاً    ن أبيه: أن رسول الله  وعن سهل بن معاذ بن أنس الجهني ع 
 . lxxxviiدعاه الله يوم القيامة على رؤوس الخلائق، حتى يخيِّرَه من أي الُحور شاء«   -يُنفِّذه  


مملوكاً له، فأخذ من الأرض عوداً أو شيئاً وقال: ما لي  تق أع  ابنَ عمر وقد  مر قال: أتيتُ وعن زاذان أبي ع 
ضرب غُلاماً له حَدّاً لم يأْتِه، أو لَطَمه،    يقول: »من   ما يَسْوَى هذا، سمعتُ رسولَ الله    فيه من الأجر 


 .lxxxviiiفإن كفارته أن يعتقَه« 
هَدَة له ذِمَّةُ الله وذمة رسوله، فقد  عا مُ قَتَلَ نَفْساً : »أَلا مَنْ  قال   وعن أبي هريرة رضي الله عنه أَنّ النبيَّ  


 .   lxxxixمن مَسيرة سبعين خريفاً« أخْفَرَ بِذمَّةِ الِله، فلا يُرَحْ رائحَةَ الجنة، وإنَّ رِيحها ليُوجَدُ  
 


 : مظاهر التسامح في الإسلام 
عيش لي  ين،من غير المسلم أو مع غيرهم    دعا الإسلام المسلمين إلى التخلق بخلق التسامح، سواء  مع بعضهم 


على التسامح وحبّبه إليهم بالقول والفعل. ومظاهر   المجتمع الإنساني في سلام وأمان، وقد حضّ النّبي  
 الإسلام متعددة ومتنوّعة، من أهمها:   التسامح في


مح لصيام، والتسالعبادات: وتتضح هذه المظاهر في التسامح مع المريض في الصلاة وامظاهر التسامح في ا
المسافر  سبحانه:  الج   في   مع  الله  يقول  ونحوه،  في رمضان  والإفطار  والقصر،  لَا    مع  آمَنُوا  الَّذِينَ  أَيُّهَا  يَا 


الصَّلَ  تَقُولُو تَقْرَبُوا  مَا  تَعْلَمُوا  حَتَّى  سُكَارَى  وَأَنْتُمْ  تَغْتَسِلُوا اةَ  حَتَّى  سَبِيل   عَابِرِي  إِلَّا  جُنُبًا  وَلَا  كُنْتُ   نَ  مْ  وَإِنْ 
مَّمُوا صَعِيدًا طَيِّبًا  لَى سَفَر  أَوْ جَاء  أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ أَوْ لَامَسْتُمُ النِّسَاء  فَلَمْ تَجِدُوا مَاءً فَتَيَ عَ   وْ مَرْضَى أَ 


أَيْدِيكُمْ إِنَّ اللَّهَ كَانَ عَفُوًّا غَفُورًا  فَامْسَحُوا بِوُجُوهِكُمْ وَ 
xc .    أيضاً:  ويقول   َّفَمَنْ كَانَ  تٍ  دَا امًا مَعْدُو أَي


مِنْكُمْ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَر  فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّام  أُخَرَ  
xci.  لمضطر في قوله:  والتسامح في طعام ما حرّم ل    ْوَقَد


فَصَّلَ لَكُمْ مَا حَرَّمَ عَلَيْكُمْ إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَيْهِ   
xcii.  عدّ ي يوالتسهيل الذ   لتيسير تسامح اوضوابط هذا ال 


 أصل في الإسلام. 
من  عدد  فهناك  الإجتماعي،  التماسك  إلى  الماسة  الحاجة  في  ذلك  ويظهر  العادات:  في  التسامح  مظاهر 


هذه المج في  التسامح  على  الإسلام  حثّ  وهنا  الآخر،  عن  مختلفة  عادات  منهم  ولكل  العالم،  في  تمعات 
جتماعي الحضاري، يعي وا إلى التسامح الإيدعم  ح. لأنّ الإسلاأريحية وتسام   العادات والتعامل معها في كلّ 
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ة والعرفية، من منطلق الإعتقاد تفهم وقبول عادات الآخرين وتقاليدهم النّابعة من ثقافاتهم وخلفياتهم الديني
التواصل، وأنّه لا يوجد مجتمع متجانس تماماً. يقول الله   البشر بحاجة إلى  أنّ  نْ  وَمِ   سبحانه:  الجازم في 


وَ   قُ خَلْ آيَاتِهِ   لِلْعَالِمِينَ السَّمَاوَاتِ  لَآيَاتٍ  ذَلِكَ  فِي  إِنَّ  وَأَلْوَانِكُمْ  أَلْسِنَتِكُمْ  وَاخْتِلَافُ  ويقول    .xciii  الْأَرْضِ 
اللَّهِ    رَمَكُمْ عِنْدَ أَكْ   عَارَفُوا إِنَّ بَائِلَ لِتَ يَا أَيُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَر  وَأُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَ   أيضاً:  


أَتْقَاكُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِيمٌ خَبِيٌر  
xciv . 


 سبحانه قانون للتسامح في معاملات النّاس بعضهم مع بعض، مظاهر التسامح في المعاملات: لقد وضع الله
تّب ور  يه،عليه، وغّب ف  والتسامح وحثّ فحمل السيئات على ما يسوء من معاملة النّاس، ثّم نادى بالعفو  


هَا  وَجَزَاءُ سَيِّئَةٍ سَيِّئَةٌ مِثْلُ   وحسن المآب، فهذا من يسر وسماحة شريعة الإسلام. قال تعالى:    عليه الثواب
الظَّالِمِيَن   يُحِبُّ  لَا  إِنَّهُ  اللَّهِ  عَلَى  فَأَجْرُهُ  وَأَصْلَحَ  عَفَا  فَمَنْ 


xcv.  القصاص أَيُّ   :  وقال في مشروعية  هَا  يَا 
وَالْعَ نُ آمَ   الَّذِينَ  بِالْحُرِّ  الْحُرُّ  الْقَتْلَى  الْقِصَاصُ فِي  عَلَيْكُمُ  بِالْأُ وا كُتِبَ  وَالْأُنْثَى  بِالْعَبْدِ  مِنْ  بْدُ  لَهُ  عُفِيَ  فَمَنْ  نْثَى 


فَمَنِ اعْتَدَى بَعْدَ ذَلِكَ فَلَهُ   ةٌ حْمَ بِّكُمْ وَرَ فِيفٌ مِنْ رَ أَخِيهِ شَيْءٌ فَاتِّبَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَأَدَاءٌ إِلَيْهِ بِإِحْسَانٍ ذَلِكَ تَخْ
أَلِيمٌ   عَذَابٌ 


xcvi.  الش الأحوال  مِنْ   خصية:  وفي  طَلَّقْتُمُوهُنَّ  لَهُنَّ    وَإِنْ  فَرَضْتُمْ  وَقَدْ  تَمَسُّوهُنَّ  أَنْ  قَبْلِ 
ةُ النِّكَاحِ وَأَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى وَلَا تَنْسَوُا  دَ عُقْ ذِي بِيَدِهِ يَعْفُوَ الَّ فَرِيضَةً فَنِصْفُ مَا فَرَضْتُمْ إِلَّا أَنْ يَعْفُونَ أَوْ 


تَ الْفَضْ  بِمَا  اللَّهَ  إِنَّ  بَيْنَكُمْ  بَصِيٌر  لَ  عْمَلُونَ 
xcvii فنهاه عن النّاس،  بالأدب في معاملة  ابنه  لقمان  ، ووصى 


 وَلَا تَمْشِ فِي الْأَرْضِ مَرَحًا إِنَّ اللَّهَ لَا  اسِ لنَّ رْ خَدَّكَ لِ وَلَا تُصَعِّ   احتقارهم، وعن التفاخر عليهم، قال تعالى:  
يُحِبُّ كُلَّ مُخْتَال  فَخُور   


xcviii.   ظهار مساواته مع الناس وعدم التكبر، أي التخلق وهذا يقتضي الأمر بإ
 بخلق التسامح في الإسلام. 


رين، وعدم نبذهم أو لآخع اعلى التسامح مدين الإسلامي مظاهر التسامح مع الأديان الأخرى: فقد أكّد ال 
 ذلك البر إلى الأسرى  أذيتهم أو التشكيك بهم، والتعامل معهم على أساس إنسانيتهم وليس دينهم. ومن 


وَيُطْعِمُونَ الطَّعَامَ عَلَى حُبِّهِ مِسْكِينًا وَيَتِيمًا وَأَسِيًرا    يقول الله سبحانه:  
xcixول هذه ، ومعلوم أنه عند نز


يزور غير المسلمين من اليهود والنصارى، ويكرمهم ويحسن  كون. وكان مشرهم  كان الأسرى كلالآية 
درعه مرهونة عند يهودي لتأمين نفقة نسائه، مع و  إليهم، ويعود مرضاهم ويتصدق عليهم. وقد توفي  


التسامح مع ليعلّم أمّته  فعل ذلك    كثرة من كان يستطيع أن يأخذ منهم بلا رهن من المسلمين، ولكنّه  
، وَإِنَّ  ابْنِ عَبَّاس  رضي الله عنهما: قَالَ قُبِضَ النَّبِيُّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ ففي حديث  .  هم في الدينالفيخ  من


 cلِعِيَالِهِ   دِرْعَهُ مَرْهُونَةٌ عِنْدَ رَجُل  مِنْ يَهُودَ، عَلَى ثَلَاثِيَن صَاعًا مِنْ شَعِير ، أَخَذَهَا رِزْقًا 
ب الأمان الرائع الذي كتبه أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه سماحته كتام و سلاومن عظمة الإ


ذا ما أعطى عبد الله عمر أمير المؤمنين أهل إيلياء من الأمان. أعطاهم لأهل إيلياء )بيت المقدس( وفيه: "ه
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وصلبانهم،   ولكنائسهم،  وأموالهم،  لأنفسهم،  وبريأماناً  ملوسقيمها،  وسائر  أتهائها،  تسكن:  لا   نه 
دينهم، ولا يضارّ أحد منهم  ولا يكرهون على  منها، ولا من حيزها،  ينتقص  تهدم، ولا  كنائسهم، ولا 


"...ci 
ه كذلك خطاب علي بن أبي طالب رضي الله عنه إلى مالك الأشتر النخعي الذي ورد فيه: "لا تدفعنّ ومن


 ciiأمن لبلادك .."، وراحة وودكلجنإن الصلح دعة  فيه رضىّ، فصلحاً دعاك إليه عدوّك ولله 
أ معاهدتهم مع  ذلك  على  مثال  وخير  وجليّ في معاهداتهم،  ظاهر  المسلمين مع غيرهم  تسامح  هل وكان 


فالصحابة الكرام   .civرضي الله عنه ، ومعاهدتهم مع أهل أذربيجان في عهد عمر بن الخطاب  ciiiجرجان
 ومعاملاتهم مع غيرهم.   حياتهمفي  اً بقوا ذلك عمليين من بعدهم ط رضوان الله عليهم، والتابع


 
 الخاتمة: 


سلماً الله  دين  إلى  يدعوا  سنة  عشرة  ثلاث  بمكة  الأول  عهده  في  الإسلام  ظل  الدعوة لقد  واستمرت   ،
لأن  الإسلامي،  المجتمع  في  الإجتماعي  والتسامح  السلام  دعائم  الرسول  وضع  حيث  المدينة،  في  السلمية 


ا  الهدف الإسلاالأساسي في  الذين أسرفوا في   هو   ميةلشريعة  المشركون  للناس أجمعين. لكن  السلم  تحقيق 
هاجروا بحثاً عن الأمن والسلام، والمناخ الملائم العدوان، وبسببهم ترك المسلمون البلد والأهل والأموال، و


 لنشر دعوة السلام. 
  سهم فقال:  فأن  عن  القتال دفاعاً شرع الله لهم  لكن جيوش الكفار لاحقتهم فنهبت أموالهم وأملاكهم، ف 


الَّذِينَ أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ بِغَيْرِ حَقٍّ إِلَّا أَنْ  أُذِنَ لِلَّذِينَ يُقَاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَإِنَّ اللَّهَ عَلَى نَصْرِهِمْ لَقَدِيرٌ *  
اللَّهُ   رَبُّنَا  يَقُولُوا 


cvالمشرو القتال  وهذا  رحي،  نظام  له  حدّع  من  يخفف  يقف ول  ته،م  أن  يجب  حدود  ه 
وا إِنَّ اللَّهَ لَا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ وَقَاتِلُوا فِي سَبِيلِ اللَّهِ الَّذِينَ يُقَاتِلُونَكُمْ وَلَا تَعْتَدُ   عنده، قال تعالى: 


cvi.  فقد
الدين لله فتنة ويكون  القتال حتى لا تكون  تَكُ وَقَاتِلُوهُمْ حَ ،  شرع  لَا  فِتْنَةٌ تَّى  لِلَّهِ  يَكُ وَ   ونَ  كُلُّهُ  الدِّينُ  ونَ 



cvii.    لفتن إطفاء  أو  لعدوان  أو رداً  حقٍ  عن  دفاعاً  الله،  قتال مشروع لإعلاء كلمة  الرعب فهو  تبثّ 


في الإسلام ما وتقضي على الأمن والسلام، ويقوم على أسس من الفضيلة والخير والعدل والرحمة. فالجهاد  
 م، لأن السلام هو الأصل والقاعدة في علاقة الأمّة الإسلامية. لسل  امن وصولًا إلىوسيلة لدعم الأهو إلّا  


يدّعيه أعداء الإسلام من أنّ الإسلام دين عنف وقت ال، ومحاولتهم تشويه صورة الإسلام والمسلمين، وما 
وافتراء، وجهل   إلّا مجرد كذب  ليس  في هذا   يعتمدون عليه   بحقيقة الإسلام، وليس لهم سندفهو حقيقة 


 ى الحقد والكراهية الذي طبع على قلوبهم ضدّ الإسلام والمسلمين. سو  عاءالإدّ
بال، لمنا رأوه فيه من صحيح الإيمان، والدعوة   فمنذ أن أشرقت الأرض بنور شمس الإسلام، لم يهدأ لهم 
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 دة. رسالته الخال   الحضاري، ونورتمثلة في التسامح الإجتماعي وللسلام، وميزان الأخلاق والقيم الأصلية الم
إطفاء فص أجل  من  شريفة  غير  متنوعة  أساليب  له  عداوتهم  في  ويتّبعون  وأتباعه،  الدين  هذا  يعادون  اروا 


رُونَ  ورَهُ وَلَوْ كَرِهَ الْكَافِ أَنْ يُطْفِئُوا نُورَ اللَّهِ بِأَفْوَاهِهِمْ وَيَأْبَى اللَّهُ إِلَّا أَنْ يُتِمَّ نُ   يُرِيدُونَ   نوره.   
cviii . 


 عض النتائج هي: بإلى  د توصل الباحثوق
أن شريعة الإسلام تضمّنت كل متطلبات الإنسان في الحياة، فأحكامها وقيمها والمبادئ التي سنّها  -


 لها صالحة لكل زمان ومكان، وهي رسالة عالمية خالدة تدعُوا إلى السلام. الله  
يَا   لقوله تعالى:  قاًصدايع النّاس، ملمساواة بين جمإنّ السلام في حقيقته يسعى إلى تحقيق العدالة وا -


شَّيْطَانِ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِيٌن  أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِي السِّلْمِ كَافَّةً وَلَا تَتَّبِعُوا خُطُوَاتِ ال 
cix. 


ت - في  الإسلام  غاية  غيرهم إنّ  مع  وتعاملهم  البعض،  بعضهم  مع  المسلمين  الأما   عامل  نشر  ن هو 
 اء على كافة أنواع الظلم والطغيان، وهذا هو المعنى الشامل للإسلام. لقضوا  والإستقرار،


الطمأنين - توفير  في  يلتقيان  والسلام  الإسلام  مسألة إنّ  الإسلام  أولى  ولذلك  والسكينة،  والأمن  ة 
 نة رفيعة.  السلام أهمية عظيمة ومكا


المسلمين أو مع غيرهم، ين   بحثّ عليه سواء  لق التسامح، وإنّ الدين الإسلامي دعا إلى التخلق بخ -
 بيّن ذلك في سنّته بقوله وفعله.   ليعيش المجتمع الإنساني في سلام وأمان، والنّبي  


التسا - مع  إنّ  وتطبيق،  نظرية  وهو  وسلوك،  ومنهج  عقيدة  الإسلام  في  الهوية  مح  على  المحافظة 
 لآحرين. ع ا ي م التعايش السلم صولًا لتحقيق  الإسلامية، والإلتزام بالأحكام الشرعية، و


أن هذه الآيات وغيرها من الآثار النبوية وما حفل به التراث الإسلامي لهو دليل واضح على أن  -
 قيقة واقعية، ودعوته إلى السلام والتسامح ظاهرة وجليّة. سماحة الإسلام ح 


 ومن التوصيات: 
بتوعية   - الخاصّة  المؤتمرات  هذه  مثل  تعقد  أن  لتوضييجب  الإسلاالنّاس،  رسالة  إلى التي م  ح  تدعوا   


سواء  كان -السلام والتسامح دائماً وأبداً، وإبراز النصوص الشرعية المثبة لذلك، ليستطيع الآخر 
نبيّه،  -و معانداً جاهلًا أ إتّهام المسلمين بالإرهاب   قبول المسلم وعدم الإساءة إلى دينه أو  وعدم 


 وغيره. 
، وإظهار ما فيه من قيمٍ رفيعةِ، وخلق  لوكالسية والأخلاق وصحيح في التربنشر المنهج الإسلامي ال -


ال والتطبيق  التاريخية،  بالشواهد  ذلك  وتأييد  الإعلام،  وسائل  في  شامل  للنّبي  إنساني   عملي 
 وصحابته الكرام.


فيما   سلامية تطبيق ما جاء في رسالة الإسلام من دعوة للسلام والتسامح على الدول والمجتمعات الإ -
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ح لأقبينهم  يشفعوا  والأخلاق م  والهتى  الرفيعة  القيم  لهذه  توجههم  صدق  تظهر  التي  بالأعمال 
 الفاضلة. 
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 .م2010قاهر: مكتبة الجندي،  الحسيني، ابراهيم صالح، العقيدة المنجية يوم القيامة، ال
بيروت: دار الكتاب إبراهيم الأبياري، )ريفات، تحقيق  هـ(، التع816-740الجرجاني، علي بن محمد ) 


 .هـ1405، 1العربي، ط  
هـ(، مختار الصحاح، ت محمود خاطر، بيروت: مكتبة 721الرازي، محمد بن أبي بكر بن عبد القادر)


 .م1995  -هـ  1415لبنان ناشرون، 
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، )بيروت: بد المعيد خان السهمي، أبو القاسم حمزة بن يوسف بن إبراهيم، تاريخ جرجان،تحقيق محمد ع
 .م 1987  -هـ  1407،  4ب، ط عالم الكت


،  2هـ(، تارخ الطبري، بيروت: دار التراث ط310-224الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد )
 ..هـ1386


بن عل العصرية، الفيومي، أحمد بن محمد  المكتبة  القاهرة:  الشيخ محمد،  المنير، تحقيق يوسف  المصباح  ي، 
 .د.ت


الله بن محمد بن محمد بن أبي الحديد، شرح نهج البلاغة، تحقيق محمد مد عز الدين بن هبة  دائني، أبو حاالم
 .م1998  -هـ  1418،  1عبد الكريم النمري بيروت، دار الكتب العلمية، ط 


رؤوف زين الدين محمد بن تاج العارفين، فيض القدير شرح الجامع الصغير، مصر: المكتبة المناوي، عبد ال
 ..هـ1356، 1ى، ط  التجارية الكبر 


 .م2005هـ 1426،  1مير عبد العزيز )الدكتور(، نظام الإسلام، القاهرة: دار ابن الجوزية، طأ
والخ النبوي  للعهد  السياسية  الوثائق  مجموعة  محمد،  الله  طحميد  النفائس،  دار  بيروت:  الراشدة،   6لافة 


 .م1978  -هـ  1407
 .م1978 3ؤسسة الرسالة، ط عية، بيروت: مخلاف، عبد الوهاب، السياسة الشر


 ـ1397، 3هـ(، فقه السنّة، )بيروت: دار الكتاب العربي، ط  1420سابق، السيد، )ت    .م1977-ه
 .م1988،  3ر الشروق، طسيد قطب، السلام العالمي والإسلام، )القاهرة: دا


 .يةر الكتب المصرعبد الباقي، محمد فؤاد، المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم، بيروت: دا
 .ود عبد الرحمن، معجم المصطلاحات والألفاظ الفقهية، القاهرة: دار الفضيلة، د.تعبد المنعم، محم 


( النيسابوري  القشيري  الحجاج  بن  مسلم  الحسين  أبو  الصحيح،تحقيق 261-206مسلم،  الجامع  هـ(، 
  .محمد فؤاد عبد الباقي، بيروت، دار الجيل، و دار إحياء التراث العربي


إلى  ال  دعوة  ثقافة  عن  التعبير الإسلام  لدعم  هردو  مركز  أخرى،  ومفاهيم  والتسامح  واللاعنف  سلام 
 .     www.hrdoegypt.orgم، 2017الرقمي، القاهرة: 
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 الهوامش: 
 


 
i  22-21لغاشية، الآية:  سورة ا   


ii  101  ران، الآية:سورة آل عم   
iii  256قرة، الآية: سورة الب   
iv  29ية: رة الكهف، الآسو 
v   ،12(، ص م2010بة الجندي، يوم القيامة، القاهر: مكت  ة يدة المنجيعقابراهيم صالح، الينظر الحسيني 


vi   :56 سورة الذاريات، الآية    
vii  208لبقرة، الآية: سورة ا    


viii  35ية: سورة محمد، الآ     
ix  19:  يةالآ ،  رة آل عمرانسو     
x  :85  سورة آل عمران، الآية     


xi  72، الآية: ة يونسسور    
xii  128 ة: ورة البقرة، الآيس     


xiii   :133سورة البقرة، الآية     
xiv   ،84الآية:  سورة يونس    
xv    :128-127سورة البقرة، الآيتان    


xvi   ،163-162الآيتان:  سورة الأنعام     
xvii  518، الآية:  سورة الأعراف    


xviii  8حنة، الآية:  سورة الممت     
xix  901ية: رة البقرة، الآسو     
xx  256رة، الآية: سورة البق     


xxi  29هف، الآية: كسورة ال     
xxii    481قرة، الآية: البسورة     


xxiii  148ورة البقرة، الآية: س     
xxiv    ،396م(، ص0072  -هـ 1426،  1الفكر، ط    مشق: دار )د ه،رسمه وكيف نماالإسلام كيف نفه الدكتور(، الجهاد فيمحمد سعيد رمضان ) البوطي 
xxv  019البقرة، الآية:   سورة     


xxvi  مادة سلم   3/2077ت(،  لمعارف، د.ا : مكتبة دار هرة، تحقيق محمود خاطر، )القابلسان العر ر،ابن منظو 
xxvii   ،208الآية: سورة البقرة    


xxviii   باب السين،    م(، 1995  -هـ  1415،  جديدة  ناشرون، طبعة  ر، )بيروت: مكتبة لبنانمحمود خاط  ، ت اح صح ر، مختار البكر بن عبد القادلرازي، محمد بن أبي  ا
 326ص 
xxix  2077/ 3 ر، لسان العرب، مصدر سابق، وابن منظ   
xxx  1/914اب سلم  العصرية، د.ت(، ب )القاهرة: المكتبة  يوسف الشيخ محمد، بن محمد بن علي، المصباح المنير، تحقيقومي، أحمد يالف 


xxxi  388/ 2(  تد.ة: دار الفضيلة، ظ الفقهية، )القاهرالألفاالمصطلاحات و  محمود عبد الرحمن، معجم د المنعم،  عب 
xxxii  41م(، ص5200هـ  1426، 1اهرة: دار ابن الجوزية، طسلام، )القدكتور(، نظام الإينظر أمير عبد العزيز )ال   


xxxiii   م،  7201ة:  لرقمي، القاهركز هردو لدعم التعبير ام أخرى، مراهيمفو  نف والتسامحفة السلام واللاعإلى الإسلام عن ثقا   دعوة .hrdoegypt.orgwww  
 6صحيفة  


xxxiv  335صرية، بيروت، صريم، دار الكتب المؤاد، المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكقي، محمد ف ا ينظر عبد الب   
xxxv   ،208الآية:  سورة البقرة    


xxxvi  ـ3971، 3تاب العربي، ط ار الك ة، )بيروت: دهـ(، فقه السنّ 1420، )ت  ابق، السيد س     955ص  ،2م( ج1977-ه
xxxvii  78ة الحج، الآية: رسو    



http://www.hrdoegypt.org/
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xxxviii  33  رة فصلت، الآية:سو    


xxxix  23رة الحشر، الآية:  سو    
xl   107ء، الآية: سورة الأنبيا    


xli  112ة: سورة البقرة، الآي    
xlii  512 ة: يالنساء، الآ  سورة    


xliii    نظر فتح  ي  إلى كلمة سواء. قل يا أهل الكتاب تعالوا  ب لتفسير، باا ( في كتاب 65ن. و)، من حديث أبي سفيا 7-5/  1( 6ء الوحي، ) جه البخاري، في كتاب بدأخر
 . 45-32/  1باري  ال


xliv   :52سورة يونس، الآية    
xlv  63ان، الآية: سورة الفرق    


xlvi  10: سورة يونس، الآية    
xlvii  61ة: نفال، الآيالأ ة  ورس     


xlviii   131، ص  7قرطبة(، ج  فى السيد محمد، )دار مؤسسة ط، تحقيق مص يمفسير القرآن العظالفداء اسماعيل، ت ين ابو ثير، عماد الدينظر ابن ك   
xlix   م  ف عليه القتل. ومسلم رقخوه إذا خا ه أ أنه  الرجل لصاحبكراه، باب يمين  الإم ولا يسلمه، وفي  يظلم المسلم المسلفي المظالم، باب لا    70/    5جه البخاري  أخر


 ر على المسلم. لحدود، باب ما جاء في الستا( في 1426) م ظلم، والترمذي رق لصلة، باب تحريم اللبر وا( في ا2580)
l      ( في  4141جة رقم ) ه، وابن ماسرب   في  أصبح آمناً  ( باب من300رقم ) "   " الأدب المفرد  ه أيضاً البخاري في ( ، وروا 34( في الزهد، باب رقم ) 2347)   رقم أخرجه


 . ، باب القناعةالزهد
li   74ص م(، 1988، 3دار الشروق، ط :، )القاهرةمم العالمي والإسلانظر سيد قطب، السلاي    


lii  190ة: بقرة، الآيلسورة ا     
liii   :75سورة النساء، الآية      
liv  39، الآية: سورة الأنفال     
lv  39 ورة الحج، الآية: س     


lvi  72م( ص1978  3الة، ط ت: مؤسسة الرسالسياسة الشرعية، )بيرود الوهاب، عب ف،لا خ    
lvii    ح مادة سم 488ص ، 2، د.ت(، ج 1ط  العرب، )بيروت، دار صادر، نمكرم، لسا  بنابن منظور، محمد 


lviii     م(، باب السين1995  -هـ  1415ديدة،  ة جبعط  نان ناشرون،)بيروت: مكتبة لب،  حاح، ت محمود خاطرالقادر، مختار الص الرازي، محمد بن أبي بكر بن عبد    ،
   312ص
lix  369د.ت( ص ،3لقاهرة: دار المعارف، ط  اان دنيا، )لمافت التهافت، ت س، محمد بن أحمد، تهبن رشدا   
lx 7( صهـ1405، 1ربي، ط لعوت: دار الكتاب اهيم الأبياري، )بير ، علي بن محمد، التعريفات، تحقيق إبراظر الجرجاني نأ    


lxi   يه وسلم: "أحب  سر وقول النبي صلى الله علياب: الدين  ب  خاري في الإيمان، (، وعلقه الب 287م )د" برق"الأدب المفر  ، والبخاري في 236/  1ه   د في مسندأحم  جه خرأ
  الحنيفية السمحة". دين إلى الله لا


lxii   ( 8البحرين ص ) مجمع - لطبراني في الأوسطأخرجه اأخرجه 
lxiii  203 /3  ،)ينظر عبد الرؤوف، زين الد ين  محمد بن تاج العارفين، فيض القدير شرح الجامع الص غير، )مصر: المكتبة التجارية الكبرى، ط  1،  1356هـ   


lxiv    سهولة والسماحة في الشراء والبيعوع، باب الي في الب  211و   102/ 5أخرجه البخاري . 
lxv  لوجه.  غريب صحيح حسن من هذا اهذا حديث  ال:وق، قراض البعيراب ما جاء في استفي البيوع، ب(  1320) خرجه الترمذي رقم أ 


lxvi   22717: (، وانظر46/204)  -21658د في مسنده،  جه أحمأخر   
lxvii  90ورة النحل، الآية: س      


lxviii    ،22لآية:  اسورة النور      
lxix    :89سورة الزخرف، الآية      
lxx  199ة:  ورة الأعراف، الآي س      


lxxi   9/118،  (18739رقم ) الكبرى للبيهقي  السنن 
lxxii   34صلت، الآية:  سورة ف      


lxxiii  87ية: سورة الحج، الآ      
lxxiv  185رة، الآية: سورة البق      
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lxxv   ا "، وفي الحدود،: " يسروا ولا تعسرولى الله عليه وسلم صعليه وسلم، وفي الأدب، باب قول النبيصلى الله   ء، باب صفة النبي في الأنبيا  419/   6لبخاري  اأخرجه  


 . ثامدته صلى الله عليه وسلم للآعل، باب مباائ( في الفض 2327م )ر والأدب، ومسلم رقالتعزيربين، باب كم  لحرمات الله، وفي المحاوالانتقام ود د الحباب إقامة 
lxxvi     في  اأخرجه تمني  109/ 10المرضى  لبخاري  باب  الموت،،  الرقاق    المريض  و254،  11/225وفي  القصد  باب  الع،  على  رالمداومة  ومسلم  في  6281)  قم مل،   )


 الدين يسر. ب في الإيمان، با  122،  121/ 8والنسائي  عمله، ل أحد الجنة بالمنافقين، باب لن يدخ صفات
lxxvii   فير. لتيسير وترك التناد، باب في الأمر با( في الجه 1734قم ) وعظة، ومسلم ر عليه وسلم يتخولهم بالمبي صلى الله ن، باب ما كان ال في العلم  171/ 1البخاري 


lxxviii  125ء، الآية: نساالة  سور      
lxxix  256، الآية: سورة البقرة       
lxxx   6ية:  سورة الكافرون، الآ     


lxxxi  99: ةيونس، الآية  سور     
lxxxii   ،63الآية: سورة الفرقان     


lxxxiii  90، الآية: سورة النحل     
lxxxiv  134ة:  ل عمران، الآيسورة آ      
lxxxv  41ة التقابن، الآية:  سور   


lxxxvi    الجنائز، باب القيام    في   43/    4  ئيللجنازة، والنسا   لجنائز، باب القيام( في ا961مسلم رقم )من قام لجنازة يهودي، ونائز، باب  الج  في   144/    3اري  أخرجه البخ
 ة أهل الشرك. لجناز


lxxxvii    لمسند "،  حمد في " ا أو  ،ظاًب من كظم غيبا( في الأدب،  7747، وأبو داود رقم )جاء في كظم الغيظ  الصلة، باب ما( في البر و 2022مذي رقم ) أخرجه التر
 اب الحلم وغيرهم.زهد، بسننه، كتاب الوابن ماجة في 


lxxxviii   وك. باب حق الممل ( في الأدب، 5168اود رقم )ده، وأبو دبوكفارة من لطم عيمان، باب صحبة المماليك  لأ( في ا 1657)  مسلم رقمأخرجه 
lxxxix  معاهداً من قتلالديات، باب  ( في 2687ابن ماجة رقم ) معاهدة، و ساًنفل اء فيمن يقتالديات، باب ما ج( في 1403رقم ) مذي، أخرجه التر . 


xc    34النساء، الآية: سورة      
xci  184البقرة، الآية:   ةسور      


xcii  ،119الآية:   سورة الأنعام      
xciii   :22سورة الروم، الآية      
xciv  13ية:  سورة الحجرات، الآ      
xcv    40الشوراى، الآية: سورة      


xcvi  178: قرة، الآيةالبة  ورس      
xcvii  723رة، الآية: سورة البق      


xcviii  18ية:  سورة لقمان، الآ      
xcix  8لآية:  االإنسان،   رةسو      


c   ص   م في البيوع. ومسل1ج    409ص   الله عليه وسلم   صلى قيل في درع النبي ، وفي الجهاد في باب ما 1ج    341درعه ص  باب من رهن اري في الرهن فيأخرجه البخ  
 . 1ج  157لشراء إلى أجل ص ة في اجاء في الرخص   ذي في البيوع في باب ما. والترم2  ج   31


ci  15أحداث سنة    0524، ص5ج   ( هـ1386، 2طدار التراث بيروت:  )الطبري،  خ هـ(، تار 310-224) بن يزيد محمد بن جرير فر  عأبو جبري، لط اظر ين   
cii   ط  ةالعلمي  كتبال دار  بيروت، ) ، ريالنم  الكريم   عبد مد مح  قيقتح، البلاغة جنه  شرح  ،الحديد  أبي  بن محمد   بن مد مح بن الله هبة  بن  الدين عز حامد  بو أ المدائني،  نظري ،
    . 4802، ص1(، جم1998  -  هـ1418 ،1


ciii   5م( ص  1987  -هـ  0714، 4الكتب، ط   ان، )بيروت: عالمق محمد عبد المعيد ختاريخ جرجان،تحقي  ، أبو القاسم حمزة بن يوسف بن إبراهيم،نظر السهميي 
civ   544م( ص1978 -هـ  1407 6وت: دار النفائس، طيرلراشدة، )ب ا وي والخلافةالنب ائق السياسية للعهدة الوث محمد، مجموعينظر حميد الله   
cv    40-39الحج، الآيتان:  سورة   


cvi   ،190الآية:  سورة البقرة     
cvii  39ة: سورة الأنفال، الآي     


cviii  32  ة:يالتوبة، الآ   سورة      
cix  208رة البقرة، الآية: سو     
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